2 POSICION DE LOS GRIEGOS

comunidad sobre sus miembros que en el esfuerzo constante para educar
a cada nueva generacién de acuerdo con su propio sentido. La estruc- s
tura de toda sociedad descansa en las leyes y normas escritas o no
escritas que la unen y ligan a sus miembros. Asi, toda educacién es
el producto de la conciencia viva de una norma que rige una comu-
nidad humana, lo mismo si se trata de la familia, de una clase social
o de una profesién, que de una asociacién més amplia, como una es-
tirpe o un estado.
La educacion participa en la vida y el crecimiento de la sociedad,
asi en su destino exterior como en su estructuracién interna y en su
desarrollo espiritual. Y puesto que el desarrollo social depende de la i
7~ conciencia de los valores que rigen la vida humana, la historia de la edu-
cacion se halla esencialmente condicionada por el cambio_de_los va-
lores vilidos para cada sociedad. A Ia estabilidad de las normas vélidas
corresponde la solidez de los fundamentos_de la educacién. De la diso-
lucién y la destruccién de las normas resulta la debilidad, la falta de
seguridad y aun la imposibilidad absoluta de toda accién educadora.
Esto ocurre cuando la tradicién es violentamente destruida o sufre una
intima decadencia, Sin embargo, la estabilidad no es signo seguro de
salud. Reina también en los estados de rigidez senil, en los dias postreros
de una cultura; asi, por ejemplo, en la China confuciana prerrevoluciona-
ria, en los tltimos tiempos de la Antigiiedad, en los Gltimos tiempos del
judaismo, en ciertos periodos de la historia de las iglesias, del arte y de
las escuelas cientificas. Monstruosa es la impresién que produce la rigidez
. casi intemporal de la historia del antiguo Egipto a través de milenios.
Pero entre los romanos la estabilidad de las relaciones sociales y politicas
fué considerada también como el valor méas alto y se concedi6 tan sélo
una justificacién limitada a los deseos e ideales innovadores.
El helenismo ccupa una posicién singular. Grecia representa, frente
(2 los grandes pueblos de Oriente, un “progreso” fundamental, un nuevo
“estadio” en todo cuanto hace referencia a la vida de los hombres en
wX (la comunidad. Esta se funda en principios totalmente nuevos. Por muy
2t alto que estimemos las realizaciones artisticas, religiosas y politicas de
los pueblos anteriores, la historia de aquello que, con plena conciencia, .
podemos denominar nosotros cultura, no comienza antes de los griegos.
La investigacién moderna, en el dltimo siglo, ha ensanchado enor-
memente el horizonte de la historia. La Oicumene de los “clisicos” grie-
gos y romanos, que durante dos mil afios ha coincidido con los limites
del mundo, ha sido traspasada en todos los sentidos del -espacio y han
sido abiertos ante nuestra mirada mundos espirituales antes insospecha-
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10 POSICION DE LOS GRIEGOS

de la educacién y formar, mediante ellos, verdaderos hombres, del mismo
modo que el alfarero modela su arcilla y el escultor sus piedras, es
una idea osada y creadora que sblo podia madurar en el espiritu de
aquel pueblo artista y pensador. La més alta obra de arte que se pro-
puso su afén fué la creacién del Hombre viviente. Los_griegos yieron
por_primera vez que la educacién debe ser también un proceso de
construccién consciente. “Constituido convenientemente y sin falta, en
manos, pies y e&ii]_l;}'ﬁl_l”, tales son las palabras mediante las cuales des-
cribe un poeta griego de los tiempos de Maratén y Salamina, la esencia
de la virtud humana més dificil de adquirir. Sélo a este tipo de educa-
cion puede aplicarse propiamente la palabra formacién, tal como la usé
Platén por primera vez, en sentido metaférico, aplicindola a la accién
educadora.® La palabra alemana Bildung (formacién, configuracién) de-
signa del modo més intuitivo la esencia de la educacién en el sentido
griego y platénico. Contiene, al mismo tiempo, en si, la configuracién
artistica y plastica y la imagen, “idea” o “tipo” normativo que se cierne
sobre la intimidad del artista. Dondequiera que en la historia reaparece
esta idea es una herencia de los griegos y reaparece dondequiera que el |
espiritu humano abandona la idea de un adiestramiento segin fines ex-
teriores y reflexiona sobre la esencia propia de la educacién, Y el hecho
de que los griegos sintieran esta tarea como algo grande y dificil y se
consagraran a ella con un fmpetu sin igual, no se explica ni por su visién
artistica ni por su espiritu “teérico”. Ya desde las primeras huellas
que tenemos de ellos, hallamos al hombre en el centro de su pensa-
miento. La forma humana de sus dioses, el predominio evidente del
problema de la forma humana en su escultura y aun en su pintura, el
consecuente_movimiento de la_filosofia desde el problema del Cosmos
¥ ) @alproblema del hombre, que culmina en Sdcrates, Platén y Aristételes,
( su poesia, cuyo tema inagotable desde Homero hasta los dltimos siglos
es el hombre y su duro destino en el sentido pleno de la palabra, y, final-
mente, el estado griego, cuya esencia solo puede ser comprendida desde
el Pu_uto“de vista de la formacion del hombre y de su vida toda: todos son
— rayos de una tnica y misma luz, Son expresiones de un sentimiento vital
~ antropocéntrico que no piiede ser explicado ni derivado de otra cosa al- \
guna y que penetra todas las formas del espiritu griego. Asf el pueblo |
griego es entre todos antropopldstico.
Podemos ahora determinar con mayor precisién la peculiaridad del
pueblo griego frente a los pueblos orientales. 52.‘1*255‘1'."331‘@5‘2&3‘ hom-
pe,

-

5 ahdrrew. Prar., Pol. 377 B, Leg. 671 c.
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EN LA HISTORIA DE LA EDUCACION i1

“bre no_es el descubrimiento del yo objetivo, sino la_conciencia pau-
latina de las leyes generales que determinan la esencia humana. El
i ..-fﬁﬁ'éﬂipio espiritual de los griegos no es el individualismo, sino el “huma-
/ nismo’, para usar la palabra en su sentido clasico y originario. Humanis-
] mo viene de humanitas. Esta palabra tuvo, por lo menos desde el tiempo
~de Varrén y de Cicerén, al lado de la acepcién vulgar y primitiva de lo
| humanitario, que no nos afecta aquf, un segundo sentido mas noble y
' riguroso. Significt la educacién del hombre de acuerdo con la verdadera

jﬁ@s._ln'uﬁlaga, con_su auténtico ser.’ Tal es_“ﬁiq—géuuina Paideia griega
considerada como modelo por un hombre de estado romano. No surge
! de lo individual, sino de la idea. Sobre el hombre como ser gregario o
~ como supuesto yo auténomo, se levanta el hozgl:'m’rg_ggp_g_i_c}qa. A ella aspi-
L raron los educadores griegos, asi como los poetas, artistas y filosofos. Pero

el hombre, considerado en su idea, significa la imagen del hombre genéri-

! co en su validez universal y normativa. Como vimos, la esencia de la edu-

1 caci6n consiste en la acufacién de los individuos segiin la forma de la co-
~ munidad. Los griegos adquirieron gradualmente conciencia clara de la
significacién de este proceso mediante aquella imagen del hombre y llega- '
* yon, al fin, mediante un esfuerzo continuado, a una fundamentacién del
blema de la educacién més segura y mds profunda que la de ningin
~pueblo de la tierra.
- Mﬂ)mbr&, mediante el cual debia ser formado el indi-
 yiduo, no es un esquema vacio, independiente del espacio y del tiempo.
Es una forma viviente que se desarrolla en el suelo de un pueblo y
persiste a través de los cambios histéricos. Recoge y acepta todos los
cambios de su destino y todas las etapas de su desarrollo historico.
Desconocié este hecho el humanismo y el clasicismo de anteriores
tiempos al hablar de la “humanidad”, de la “cultura”, del “espiritu” de los
griegos o de los antiguos como expresién de una humanidad intemporal
y absoluta. El pueblo griego transmitié, sin duda, a la posteridad una
riqueza de conocimientos imperecederos en forma imperecedera. Pero
seria un error fatal ver en la voluntad de forma de los griegos una norma
rigida y definitiva. La geometria euclidiana y la légica aristotélica son,
sin duda, fundamentos permahentes del espiritu humano, validos también
para nuestros dias y no es posible prescindir de ellos. Pero incluso estas
formas universalmente vélidas, independientes del contenido concreto de
la vida histérica, son, si las consideramos con nuestra mirada impregnada

de sentido histérico, completamente griegas y no excluyen la coexistencia

6 Cf. Gerrwus, Noct. Att. xm, 17.




NOBLEZA Y ARETE 21

el siglo v.! Ello es, sin duda, sélo un azar de la tradicién. Es posible que
 si descubriéramos nuevas fuentes pudiéramos constatar usos mas antiguos.
~ Pero evidentemente, no ganarfamos nada con ello, pues los ejemplos més
antiguos muestran claramente que todavia al principio del siglo v sig-
nificaba simplemente la “crianza de los nifios”; nada parecido al alto
~ sentido que tomé mas tarde y que es el tmico gue nos interesa aqui.
El tema esencial de la historia de la educacitn griega es _més_bien el
 concepto de_areté, que se remonta a los tiempos mds antiguos. El cas-
' tellano actual no ofrece un equivalén_té'exacto ‘de la palabra. La palabra
. “virtud” en su acepcién no atenuada por el uso puramente moral, como ?
~ expresion del més alto ideal caballeresco unido a una conducta cortesana
y selecta y el herofsmo_guerrero, expresaria acaso el sentido de la palabra |
griega. Este hecho nos indica de un modo suficiente dénde hay que
| buscar su origen. Su raiz se halla en las concepciones s fundamentales de

) la nobleza caballeresca. En el concepto de la ¢ areté se concentra el ideal “
éducador de_este perfodo en su forma més pura. |

" El més antiguo testimonio de la aﬁ‘ﬁg&anmlhlra aristocratica helé-
nica es Homero, si designamos por este nombre las dos grandes epo-
peyas: la Iliada y la Odisea. Es para nosotros, al mismo tiempo, la
fuente histérica de la vida de aquel tiempo y la expresién poética per-
manente de sus ideales. Es preciso considerarlo desde ambos puntos de
vista. En primer lugar hemos de formar en ¢l nuestra imagen del

‘mundo_aristocratico, e j_rlw:gstiga} Hp‘s_ggé_s_ cémo el i_de_a_l_ _déi_;hgmbre ad-

| quiere forma_en los ‘poemas homéricos y cémo su_estrecha esferd “de
validez originaria se ensancha y se convierte en una fuerza educadora
" de una_amplitud mucho mayor. La marcha de la historia de la edu-
_cacién se hace patente, en primer lugar, mediante la consideracién de
conjunto del fluctuante desarrollo histérico de la vida y del esfuerzo
artistico para eternizar las normas ideales en que halla su mis alta acu-
' fiacién el genio creador de cada época.
- El concepto de areté es usado con frecuencia por Homero, asi como
 en los siglos posteriores, en su més amplio sentido, ng sélo para designar
la excelencia humana, sino también la superioridad mm;n,
| tomo la fuerza de los dioses o el valor y la rapidez de los caballos

‘nobles.2 El hombre ordinario, en cambio, no tiene areéé y si el esclavo
p— e - B e e R e
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1 El pasaje més antiguo Aesch. Sept. 18. La palabra significa aqui todavia lo

mismo que 1O,
2 Areté del caballo W 278, 574, también en Prat., Pol. 335 B, donde se habla de la
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el poeta del libro once de la Iliada era ya este verso una palabra alada.
" A la salida de Aquiles hay una escena de despedida muy andloga en la

- cual su padre Peleo le hace la misma advertencia.?
En otro respecto es también la Iliada testimonio de la alta conciencia

educadora de la nobleza griega primitiva. Muestra cémo el viejo concepto
. guerrero de la areté no era suficiente para los poetas nuevos, sino que
trafa una nueva imagen del hombre perfecto para la cual, gl lado de
' la accién, estaba la nobleza del espiritu y solo en la unién de ambas

- acc j
sle\hallaba elyerda‘dero fin. Y es de la mayor importﬁncia que este ideal

' sea expresado por el viejo Fénix, el educador de Aquiles, héroe proto-
tipico de los griegos. En una hora decisiva recuerda al joven el fin
. para el cual ha sido educado: .

“Para ambas cosas, para pronunciar palabras y para realizar acciones.”

i No en vano los griegos posteriores vieron ya en estos versos la

| ‘més vieja formulacion del ideal griego de educacién, en su esfuerzo
* para abrazar lo humano en su totalidad.’® Fué a menudo citado, en un

.~ periodo de cultura refinada y retérica, para elogiar la alegria de la
 accién de los tiempos heroicos-y oponerla al presente, pobre en actos y
' rico en palabras. Pero puede también ser citado, ala inversa, para de-
~ mostrar la prestancia espiritual de la antigua cultura aristocratica. EI
' dominio de la palabra significa la soberania del espiritu. Fénix pronun-
ciala sentencia en la recepcién de la legacién de los jefes griegos por
L el colérico Aquiles. ELEOC—}I:E_ 133_»opone' a Odiseo, maestro de la palabra,
|y Ayax, el hombre de accibn. Mediante este contraste pone de relieve,
~ del modo més claro, el ideal de la mis noble educacién, personificado
" en el més noble de los héroes, Aquiles, educado por Fénix, mediador y |
' tercer miembro de la embajada. De ahi resulta de un modo- claro que
' la palabra areté, que equivali6 en su “acepcién originaria y tradicional
a destreza guerrera, no hall6 obstéculo para transformarse en el concepto
~ de _la_noblezar que se forma de acuerdo con sus més altas exigencias
| espirituales, tal como ocurrié en la ulterior evolucién de su significado.
) Tntimamente vinculado con la areté se halla el honor. En los pri- |
| meros tiempos era inseparable de la habilidad y el mérito. Segin la
Dbella \ékplicﬁbi”éh""ae Aristoteles,’t el honor es la expresién natural de

9 A, p. 784 ;
10 Asi la fuente griega de Cic., De or. i, p. 57, donde el verso (1 443) es citado

® en este sentido. Todo el pasaje es muy interesante como primer intento de una

b historia de la educacion.
11 Agist., Eth. Nic. A 8, 1095 26.
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NOBLEZA Y ARETE 27

hombre mortal mismo. Pero se perpetia en su fama, es decir, en la ima-
‘gen de su areté, aun después de la muerte, tal como le acompaii6 y lo

dirigi6 en la vida. Incluso los dioses reclaman su honor y se complacen
_ en el culto que glorifica sus hechos y castigan celosamente toda wviv(r)_l_ggién :
' de su honor. Los dioses de Homero son, por_ decirlo asf, una ‘sociedad

inmortal de nobles. Y la esencia de la piedad y el culto griegos se
expresan en ol hecho de honrar a la divinidad. Ser piadoso significa “hon-
rar lo divino”. Honrar a los dioses y a ‘1_osr_hombres por causa de su
areté es propio dé} hombre primitivo. »

““Asi se comprende el tragico. conflicto de Aquiles en la Iliada. Su
indignacién contra los griegos y Su negativa a prestarles auxilio no pro-
cede de una ambicion individual excesiva. La grandeza de su afan de
honra corresponde a la grandeza del héroe y es natural a los ojos del
griego. Of;qg’l_did‘g" este héroe en su honor_se conmueve €en sus mismos
fundamentos la alianza de los héroes aqueos contra Troya. Quien atenta

b et o S e S

(

. aTa areté ajena pierde en suma el sentido mismo de la areté. El amor a

la patria, que solventaria hoy la dificultad, era ajeno a los antiguos
nobles. Agamemnon sélo puede apelar a su poder soberano por un acto ! i |
despético, pues aquel poder no es tampoco admitido por el sentimiento
aristocratico que lo reconoce s6lo como primus inter pares. En el senti-
miento de Aquiles, ante la negacién del honor que s€ le debe por sus |
hechos, se mezcla también este sentimiento de opresién despotica. Pero

esto no es lo primordial. La verdadera gravedad de la ofensa es el hecho

de haber denegado el honor de una areté prominente.’® El segundo gran

ejemplo de las tragicas consecuencias del honor ofendido es Ayax, el mds

. grande de los héroes aqueos, después de Aquiles. Las armas del caido ‘
* Aquiles son torgadas a Odiseo a pesar de los merecimientos superiores i
de aquél. La tragedia de ‘Ayax termina en la locura y el suicidio. La
colera de Aquiles pone al ejército de los griegos al borde del abismo.
= Es un problema grave para Homero si €s posible reparar el honor ofen-
* dido. Verdad es que Fénix aconseja a Aquiles 1o tender en exceso el

- arco y‘aceptefrw érpreéénte de Agamemnén, como signo de reconciliacion
2 causa de la afliccion de sus compaiieros. Pero que el Aquiles de la tra-
| dicion originaria no rechaza la reconciliacion por terquedad solamente, lo
. vemos en el ejemplo de Ayax que, en el infierno, no contesta a las pala-
bras compasivas de su antiguo enemigo y s vuelve silenciosamente “ha-

cia las otras sombras en el oscuro reino de la muerte”.1* Tetis suplica a

13 A, 412, B, 939-240, 1 110, 116, x 59, pasaje principal 1 315-322.
14 ), 543.
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CULTURA Y EDUCACION DE LA NOBLEZA HOMERICA 41

es de plata y el uso de oro. Ambos son sélo atributos decorativos de la .
gran dama.

La posicion social de la mujer no ha tenido nunca después, entre
los griegos, un lugar tan alto como en el perfodo de la caballeria ho-
mérica, Arete, la esposa del principe feacio, es honrada por las gentes
como una divinidad. Basta su presencia para acabar sus disputas, y de-
termina las decisiones de su marido mediante su intercesiébn o su conse-
jo. Cuando Odiseo quiere conseguir la ayuda de los feacios para su retorno
a Itaca, por consejo de Nausica, no se dirige primeramente a su padre,
el rey, sino que se abraza suplicante a las rodillas de la reina, pues su
benevolencia es decisiva para la obtencién de su suplica. Penélope, des-
amparada y desvalida, se mueve entre el tropel de los imprudentes preten-
dientes con una seguridad que revela su conviccién de que serd tratada
con el respeto debido a su persona y a su condicién de mujer. La cor-
tesia con que tratan los sefiores a las mujeres de su condicién es pro-
ducto de una cultura antigua y de una alta educacién social. La mujer
es atendida y honrada no s6lo como un ser util, como ocurre en el
estadio campesino _que 108 describe Hesiodo, no s6lo como madre de:
los hijos legitimos, como entre la burguesia griega de los tiempos poste-
riores, sino, sobre todo y piincipélEnenté,_ porque en una estirpe orgullosa
de caballeros la mujer puede ser la madre de una generacién ilustre.
Es Ta mantenedora y custodia de las més altas costumbres y tradiciones.
lEsta. su dignidad espiritual influye también en Ja conducta erética del
| lhombre. En el primer canto a la Odisea, que representa en todo un
pensamiento moral mis finamente desarrollado que las partes més viejas
de la epopeya, hallamos un rasgo de la relacién intersexual digno de ser
observado. Cuando Eurykleia, la vieja sirvienta de confianza de la casa,

ilumina con la antorcha al joven Telémaco en su paso hacia el dormi-

torio, cuenta el poeta brevemente y en un tono épico la historia de su vida.

El viejo Laertes la adquirié por un precio excepcionalmente alto cuando
. era una muchacha joven y bella. La tuvo en su casa durante toda su
vida y la honré como a su noble esposa, pero en atencion a la suya pro-
pia no compartié nunca con ella el lecho.

La Iliada contiene ideas mucho més naturales. Cuando Agamemnon
decide llevar a su tierra a Chryseis, caida como botin de guerra y declara
. ante la asamblea que la prefiere a Clitemnestra, porque no le es inferior
ni en presencia ni en estatura ni en prudencia y linaje, es posible que
ello sea producto del caracter particular de Agamemnén —ya los antiguos
comentadores observaron que toda la areté de la mujer es aqui descrita
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sados los hijos por el trigico juramento de su padre Amintor. Asi pudo 3
esperar en su edad avanzada hallar su protector en el joven héroe. Pero,
ademés de esta funcién de ayo y de amigo paternal, es Fénix el guia =
de Aquiles en el sentido més profundo de la educacién ética. La tra- ,
dicién de los antiguos sagas nos ofrece ejemplos vivos de esta educacién, no
solo ejemplares de sobrehumano viger y esfuerzo, sino también hombres =

en cuya sangre fluye la corriente viva de la experiencia cada vez més
profunda de una antigua dignidad cada dia renovada. 3
El pocta es evidentemente un admirador de la alta educacién que
halla su pintura en la figura de Fénix; pero, al mismo tiempo, halla en
el destino de Aquiles, que ha sido formado de acuerdo con el méis alto
modelo de la virtud humana, un grave problema. Contra la poderosa
fu___gr_gg _irracional de;l\ hﬁo ) ciego, de la_diosa Até, todo el arte de la edu- |
cacién humana, todo consejo razonable, r@ltg _impotente. Pero el poeta |
encarna también, en fuerzas divinas que se ocupan amistosamente de los
hombres, los ruegos y argumentos de la razén. Verdad es que son siem-
pre lentas y tardias tras los ligeros pies de Até, pero reparan siempre, al
fin, los dafios que ha causado. Es preciso honrarlas, como hijas de
Zeus, cuando se acercan, y oirlas, porque ayudan amistosamente a los
hombres. Quien las rechaza y obstinadamente las resiste, cae en ma-
nos de Até y expla su culpa con los males que le inflige. Esta
vivida y concreta representacién religiosa, todavia exenta de toda abs-
traccién relativa a los demonios buenos y malos y a su lucha desigual
para llegar a la conquista del corazén humano, expresa el intimo conflicto
entre las pasiones ciegas y la mis clara inteleccién, considerado como el
auténtico problema de toda educacién en el mis profundo sentido de
la palabra. No hay que relacionar esto en modo alguno con el con-
cepto moderno, de decisién libre, ni con la idea, correlativa, de culpa. La
antigua concepcién es mucho més amplia y, por lo mismo, més trigica.
El problema de la imputacién no es aqui decisivo, como lo serd en el
comienzo de la Odisea.’ Pero la ingenua alegrfa de la_educacién de
— T

e e,

la antigua nobleza empieza aqui, en los més viejos y bellos documentos,
g obleza ¢ 0 7iejos y Dbellos doc

a tomar conciencia de los problemas relativos a los limites de toda educa-

cién humana.

La contrafigura del rebelde pelida se halla en Telémaco, de cuya
educacién nos da cuenta el poeta en el primer libro de la Odisea. Mien-
tras que Aquiles lanza al viento las doctrinas de Fénix y se precipita

14 Ver pp. 51 y 7L
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{a en su verdadero sentido helénico. Nos repugna, naturalmente, vél
cémo la poética filoséfica tardia del helenismo interpreta la educacién d
Homero como una reseca y racionalista fdbula docet o cémo, de acue do

! con los sofistas, hace de la épica una enciclopedia de todas las artes y
ciencias. Pero esta quimera de la escoldstica no es sino la degeneracién
un pensamiento en si mismo justo que, como todo lo bello y verdadero,
hace grosero en manos rudas. Por mucho que semejante utilitarismo repu
ne, con razon, a nuestro sentido estético, no deja de ser evidente g
Homero, como todos los grandes poetas de Grecia, no debe ser co
siderado como simple objeto de la historia formal de la literatura, sing
como el primero y el més grande creador y formador de la humanidad
griega.

Se imponen aqui algunas observaciones sobre la accién educado
de la poesia griega en general y, de un modo muy particular, de la
Homero. La poesia sélo puede ejercer esta accion si pone en vigor tod
las fuerzas estéticas y éticas. del hombre. Pero la relacién entre ¢l aspe
ético y estético no consiste solamente en el hecho de que lo ético nos
dado como una “materia” accidental, ajena al designio esencial prop
mente artistico, sino que la forma normativa y la forma artistica de
obra de arte se hallan en una accién reciproca y _a_u:l_tignen,— en lo
intimo, una rafz comtn. Mostraremos c6mo el estilo, la composicién,
forma, en el sentido de su especifica calidad estética, se halla condici
nada e inspirada por la figura espiritual que encarna. No es, naturalmen
posible hacer de esta concepcion una ley estética general, Existe y
existido en todo tiempo un arte que prescinde de los problemas centra
del hombre y debe ser entendido sélo de acuerdo con su idea fo

Existe incluso un arte que se burla de los denominados asuntos ele
o permanece indiferente ante los contenidos y los objetos. Claro es g
esta frivolidad artistica deliberada tiene a su vez efectos “éticos”, p
desenmascara sin consideracién alguna los valores falsos y convencio
y actia como una critica purificadora. Pero s6lo puede ser propiame
educadora una poesfa cuyas raices penetren en las capas mds profur
del ser humano y en que aliente un ethos, un anhelo espiritual,
imagen de lo humano capaz de convertirse en una constriccién y en
deber. La poesfa griega, en sus formas més altas, no nos ofrece simp

mente un fragmento cualquiera de la realidad, sino un escorzo de la e

tencia elegido y considerado en relacion con un ideal determinado. _
il ~ Por otra parte, los valores més altos adquieren generalmente, media

| su expresién artistica, el significado permanente y la fuerza emocional ca)
' de mover a los hombres. El arte tiene un poder ilimitado de conve:
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arquitectura del poema. Lo mismo si se hailaba vinculada a la concep-
cién originaria que si es el resultado de la elaboracién de un poeta pos-
terior, no es posible desconocerlo en la forma actual de la Iliada y es
de fundamental importancia para su designio y su efecto, .
Lo dilucidaremos s6lo en algunos puntos de mayor importancia. Ya
en el primer canto, donde se refiere la causa de la discordia entre Aquiles
y Agamemnon, la ofensa a Crises, el sacerdote de Apolo, y la célera del
dios, que deriva de ella, toma el poeta un partido inequivoco. Refiere la
actitud de ambas partes contendientes de un modo completamente obje-
tivo, pero claramente las califica de incorrectas, por desmesuradas. Entre .
ellos se halla el prudente anciano Néstor, la personificacién de la so-
frosyne. Ha visto tres generaciones de mortales y habla, como desde un
alto sitial, a los hombres airados del presente, sobre sus agitaciones mo-
mentdneas. La figura de Néstor manticne la totalidad de la escena en
equilibrio. Ya en esta primera escena aparece la palabra estereotipada
Até. A la ceguera de Agamemnén se junta, en el canto nueve, la de
Aquiles, mucho mds grave en sus consecuencias, puesto que no “sabe
ceder” y, cegado por la célera, traspasa toda medida humana. Cuando
ya es demasiado tarde, se expresa Ileno de arrepentimiento. Maldice ahora
su encono, que lo ha conducido a ser infiel a su destino heroico, a per-
/ manecer ocioso y a sacrificar a su mas querido amigo. Asimismo, lamenta
' Agamemnoén, tras su reconciliacién con Aquiles, su propia ceguera, en
una amplia alegoria sobre los efectos mortales de Até. Homero concibe
a Até, asi como a Moira, de un modo estrictamente religioso, como una
fuerza divina que el hombre puede apenas resistir. Sin embargo, aparece
el hombre, especialmente en el canto noveno, si no duefio de su destino,
por lo menos en un sierto sentido, como un coautor inconsciente, Hay
una profunda necesidad espiritual en el hecho de que, precisamente los
griegos, para los cuales la accién herocica del hombre se halla en el lugar
mas alto, experimentaran, como algo demonfaco, el tragico peligro de la
ceguera y la consideraran como la contraposicién eterna a la accién
y a la aventura, mientras que la resignada sabiduria asidtica tratara de
evitarlo mediante la inaccién y la renuncia. La frase de Herfclito Tidog
avidodng daipwv, se halla en el término del camino que recorrieron
' los griegos en el conocimiento del destino humano. El poeta que creé la
figura de Aquiles, se halla al comienzo.
La obra de Homero estd en su totalidad inspirada por un pensa-
miento “filoséfico” relativo a la naturaleza humana y a las leyes eternas
del curso del mundo. No escapa a ella nada esencial de la vida humana.
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La ocasién externa del poema de Hesiodo es el proceso con su codi-
cioso pleitista y perezoso hermano Perses, el cual, después de haber
administrado mal la herencia paterna, insiste constantemente en nuevos
pleitos y reclamaciones. La primera vez ha ganado la voluntad del juez,
mediante soborno. La lucha entre la fuerza y el derecho, que se mani-
fiesta en el proceso, no es, evidentemente, sélo_asunto personal del poeta;
és_tf:_ se “h“af_e_, al ‘mismo tiempo, portavoz de la opinién dominante entre
los campesinos. Su atrevimiento llega a tanto, que echa en cara a los
seniores “devoradores de regalos” su codicia y el abuso brutal de su'’
poder. Su descripcién no puede compaginarse con la pintura ideal del
dominio patriarcal de los nobles en Homero. Este estado de cosas y el‘ , '
descontento que produce existia naturalmente también antes. Pero para
Hc?sigdq el mundo heroico pertenece a otro tiempo distinto y mejor_que
el actual, “la edad de hierro”, que pinta en los Erga con colores tan
sombrios. Nada es tan caracteristico del sentimiento pesimista del pueblo
trabajador como la historia de las cinco edades del mundo que empieza
con los tiempos dorados, bajo el dominio de Kronos y conduce gradual- >

mente, enwlin_ea givgsce_r,;den-_fé;“hasta el hundimiento del derecho, de la

moral y de la felicidad humana en los duros tiempos actuales. Aidos y
Némesis se han velado y abandonado la tierra para retornar al Olimpo
con los dioses. Sélo han dejado entre los hombres sufrimientos y discor-
dias sin fin.
{4 En semejante ambiente no_ es_posible que surja un puro ideal de
' | educacién_humana, como ocurri6 en los tiempos mas afortunados de la
vida noble. Tanto mds importante es averiguar qué parte ha tomado el
pueblo en el tesoro espiritual de la clase noble y en la elaboracién de
la cultura aristocratica para adaptarla y convertirla en una forma de edu- ;,
cacién adecuada al pueblo entero. Es decisivo para ello el hecho de que
el campo no ha sido todavia conquistado y sometido por la ciudad. La
cultura feudal campesina no es todavia sinénimo de retraso espiritual ni
es estimada mediante médulos ciudadanos. “Campesino” no significa to-
davia “inculto”. Incluso las ciudades de los tiempos antiguos, especial-
" mente la metrépoli griega, son principalmente ciudades rurales y en su
" mayorfa siguen siéndolo después. Del mismo modo que todos los afios
~ saca el campo nuevos frutos de lo profundo de la tierra, se desarrolla en
todas partes una moralidad viva, pensamientos originales y creencias re-
ligiosas. No existe todavia una civilizacién ni un médulo de pensamiento
~ ciudadano que todo lo iguale y aprisione sin piedad toda peculiaridad
toda originalidad. : ;
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mediante una férmula de transicién que carece acaso de estilo, pero
que es sumamente caracteristica para nuestro propésito.* “Si ti quieres,
te contaré con arte una segunda historia hasta el fin. Acéptala, empero,
en tu corazén.” En este trénsito del primer mito al segundo era necesario
dirigirse de nuevo a Perses, para llevar a la conciencia de los oyentes
la unidad del fin didictico de dos narraciones en apariencia tan distin-
tas. La historia de la antigua Edad de Oro y de la degeneracién siempre |
creciente de los tiempos subsiguiente, debe mostrar gque los hombres
eran originariamente mejores que hoy y vivian sin trabajos ni penas.
Sirve de explicacién el mito de Prometeo. Hesiodo no vi6 que ambos
mitos en realidad se excluyen, lo cual es particularmente significativo para
su plena interpretacién ideal del mito. Menciona Hesiodo, como causas de
la creciente desventura de los hombres, el progreso de Hybris y la irre-
flexion, la desaparicién del temor de los dioses, la guerra y Ia violencia.
En la edad quinta, la edad de hierro, en la cual el poeta lamenta tener
que vivir, domina sélo el derecho del mas fuerte. Sélo los malhechores
pueden afirmarse en ella. Aqui refiere Hesiodo la tercera historia: la
del halcon y el ruisefior. La dirige expresamente‘a los jueces, a los se-
- fores poderosos. El halc6n arrebata al ruisefior —el “cantor’— y a sus
- lamentos lastimeros responde el raptor, mientras lo lleva en sus garras a
través de los aires:® “Desventurado, ¢de qué te sirven tus gemidos? Te
hallas en poder de uno més fuerte que tii y me seguirds a donde quiera
llevarte. De mi depende comerte o dejarte.” Hesfodo denomina a esta his-
- toria de animales, un ainos. Semejantes fabulas eran creidas* por todo el
- pueblo. Cumplian en el pensamiento popular una funcién analoga a la’
~ de los paradigmas miticos en los discursos épicos: contenian una verdad
general. Homero y Pindaro denominan también ainos a los ejemplos
‘miticos. Sélo mas tarde se limita el concepto a las fabulas de animales.
- Contiene el sentido ya conocido de advertencia o consejo. Asi, no es sélo
ainos la fibula del halctn y el ruisefior. Este es sélo el ejemplo que
- ofrece Hesiodo a los jueces. Verdaderos ainos son también la historia
de Prometeo y el mito de las edades del mundo.

Las mismas alocuciones dirigidas a ambas partes, a Perses y a los
jueces, se repiten en la siguiente parte del poema. En ella nos muestra
la maldicién de la injusticia y la bendicién de la justicia, mediante las
imdgenes religiosas de la ciudad justa y de la ciudad injusta. Diké se

8 Erga, 106.
8 Erga, 202.
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| pensamiento de los campesinos. Mediante la unién de la idea del derecho
\ con la idea del trabajo consigue crear una obra en la cual se desarrolla
{ desde un punto de vista dominante y adquiere un cardcter educador, la
( forma espiritual y el contenido real de la vida de los campesinos. Va- =
| mos a mostrarla ahora, en breves rasgos, en la amplia construccién. de
los Erga.

Inmediatamente después de la advertencia con que se cierra la pri-
mera parte, de seguir el derecho y abandonar ya para siempre la injus- -
ticia, se dirige Hesiodo una vez més a su hermano, en aquellos famosos
versos que han corrido durante millares de afios de boca en boca, sepa- 1
rados de su contexto.)? Ellos solos bastan paar hacer al poeta inmortal.
“Deja que te aconseje con recto conocimiento, Perses, mi nifio grande.”
Las palabras del poeta toman un tono paternal, pero célido y convincente. -
“Facil es alcanzar en tropel la miseria. Liso es el camino. Y no reside
lejos. Sin embargo, los dioses inmortales han colocado antes del éxito, el -
sudor. Largo y escarpado es el sendero que conduce a €l y, al principio,
dspero. Sin embargo, cuando has alcanzado la cuspide, resulta fécil, a -
pesar de su rudeza.” “Miseria” y “éxito” no traducen exactamente las
palabras griegas ronétg y Geery. Con ello expresamos, por lo menos,

ue no se trata de la perversidad y la virtud moral tal como lo entendi6
mis tarde la Antigiiedad.’® Este fragmento se enlaza con las palabras de 3
ingreso en la primera parte, relativas a la Eris buena y mala. Después |
de haber puesto claramente ante los ojos del lector la desgracia de la lu-
cha, es preciso mostrar ahora el valor del trabajo. El trabajo es ensalzado |
como el tnico, aunque dificil camino, para llegar a la areté. El concepto |
abraza al mismo tiempo la destreza personal y lo que de ella deriva !
—bienestar, éxito, consideracién—. No se trata de la arcté guerrera de la
antigua nobleza, ni de la clase propietaria, fundada en la riqueza, sino
' de la del hombre trabajador, que halla su expresién en una posesion
moderada. Es la palabra central de la segunda parte, los Erga propia-
mente dichos. Su fin es la areté, tal como la entiende el hombre del
pueblo. Quiero hacer algo con ella y prestarle una figura. En lugar de.
los ambiciosos torneos caballerescos, exigidos por la ética aristocritica,
aparece la silenciosa y tenaz rivalidad del trabajo. Con el sudor de su
frente debe ganar el hombre su pan. Pero esto no es una maldicién, sino
una bendicién. Sélo a este precio puede alcanzar la areté. Asi, resulta

12 Erga, 286 ss. K
13 Ver Wiramowrrz, Sappho und Simonides (Berlin, 1913), p. 169. i
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cede de una tradicién popular, milenaria y profundamente arraigada.
a corriente inmemorial que brota de la tierra, todavia inconsciente
sf misma, es lo méis conmovedor del poema de Hesiodo y la causa
rincipal de su fuerza. El vigor impresionante de su plena realidad deja
la sombra a los convencionalismos poéticos de algunos de los cantos
péricos. Un nuevo mundo, cuya rigueza en belleza original humana
o se revela en algunos ejemiplos de la epopeya heroica, tales como la
ipcién del escudo de Aquiles, ofrece ante los ojos su fresco verdor,
] fuerte olor de la tierra abierta por su arado y el grito del cuclillo en
arbustos que estimula el trabajo campesino. Todo ello se halla enor-
mente alejado del romanticismo de los poetas eruditos de las grandes
fudades y de los idilios de la época helenistica. La poesia _de Hesiodo
ofrece realmente la vida de los hombres del campo en su plenitud.
a su idea del derecho, como fundamento de toda vida social, en este
o natural y primitivo del trabajo y se convierte en el heraldo y el
or de su estructura intima. Ofrece al trabajador su vida penosa y
jon6tona como espejo del més alto ideal. No debe mirar ya con envi-
a la clase social de la cual ha recibido, hasta ahora, todo alimento |
piritual. Halla en su propia vida y en sus actividades habituales, y aun |
 su propia dureza, una alta significacién y un designio elevado.

a educacién consciente. Se sirve de las ventajas que ofrece la cul-

de las clases més altas y de las formas espirituales de la poesia
esana. Pero crea su propia forma y su ethos, exclusivamente, a partir
s Jas profundidades de su propia vida. Cracias a que Homero no es
lamente un poeta de clase, sino que se eleva desde la raiz de un ideal
 clase a la altura y a la amplitud general y humana del espiritu, posee
fuerza capaz de orientar en su propia cultura a una clase popular que
ve en condiciones de existencia completamente distintas, de hallar el
tido peculiar de su vida humana y de conformarla de acuerdo con
leyes intimas. Esto es de la mayor importancia. Pero todavia es mas
dmportante el hecho de que, mediante este acto de autoformacion espi-
' sale de su aislamiento y hace sentir su voz en el dgora de las
ciones griegas. Asi como la cultura aristocritica adquiere en Ho-
ero una influencia de tipo general humano, con Hesfodo, la civiliza-
ion_campesina sale de los estrechos limites de su esfera social. Aunque
[ contenido del poema s6lo sea comprensible y aplicable para los cam-
nos y el trabajo del campo, los valores morales implicitos en aquella

En la poesia de Hesfodo se realiza ante nuestros ojos la formacién ) v o R
independiente de una clase popular, hasta aquel momento excluida de ledvegeeo
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La Polis Como Forma de Cultura y sus Tipos

LA CULTURA GRIEGA alcanza por primera vez su forma clésica en la
estructura social de la vida de Ja polis. Verdad es que la sociedad aristo-
critica y la vida campesina no se hallan enteramente desligadas de la
polis. Las formas de vida feudal y campesina aparecen en la historia més
antigua de la polis y persisten atin en sus tltimos estadios. Pero la direc-
cién_espiritual pertencce a la vida ciudadana. Incluso cuando se funda
de un modo total o parcial en los principios aristocraticos o agrarios, la
polis representa un nuevo principio, una forma més firme y mis completa
de vida social, mucho més significativa, para los griegos, que otra alguna.
Aun entre nosotros se conservan vivas las palabras “politica” y “politico”,
derivadas de la polis, que nos recuerdan que con la polis griega surgio,
por primera vez, lo que nosotros denominamos estado —aun cuando la
palabra griega pueda traducirse lo mismo por estado que por ciudad—.
Para los siglos que median entre el fin del periodo patriarcal y la funda-
cién del Imperio macedénico por Alejandro, el estado equivale a la polis.
Aunque existen, ya en el perfodo clasico, formaciones estatales de mayor
extensién territorial, se trata siempre de confederaciones de ciudades-esta-
dos més o menos independientes. La polis es el centro dominante a partir
del cual se organiza histérjcamente'a—[m_rfﬁa-o_ mas importante de la evolu-
cién griega. Se halla, por tanto, en el centro de toda consideracién
histérica. TV hesoy P
~ Podriamos renunciar, desde luego, a la comprensién de la historia
de los griegos si, de acuerdo con las divisiones habituales de la materia,
abandonaramos el estado a los historiadores “politicos” y a los investiga-
dores del derecho piblico y nos limitiramos al contenido de la vida
‘espiritual. Es posible escribir una historia de la cultura alemana, durante
" un largo perfodo, sin aludir para nada a la politica. Sélo en los tiempos
modernos se sitta en el centro. De ahi que, durante largo tiempo, se haya
estudiado también a los griegos y a su cultura, predominantemente, desde
un punto de vista estético. Pero esto es una grave dislocacién del centro
de gravedad. $élo en la polis es posible hallar aquello que abraza todas

95
ey Toymbee ;
;l./;,ngﬂ;);mo) hisToMa d¢ vmp ceribizagos:




LA EDUCACION DEL ESTADO EN ESPARTA 97

jonios y de las circunstancias de la vida campesina de los beocios, tales
como las pintan Homero y Hesfodo, puesto que no es posible comparar-
las con otras estirpes contempordneas. La mezcla de diversos dialectos,
que se manifiesta en el lenguaje de la epopeya, demuestra que la creacién
artistica de la poesfa homérica es el producto de la colaboracién de dis-
tintas razas y pueblos en la elaboracién del lenguaje, el estilo y el metro
de los poemas. Serfa, empero, una empresa inatil y vana tratar de de-
ducir de estas huellas diferencias relativas a su condicién y naturaleza
espiritual. Jamés podra la investigacién histérica desprender de nuestro
Homero cantos enteros que muestren en unidad un matiz de los dialec-
tos eolios. Las peculiaridades _del espiritu dérico y jénico se muestran,

_en cambio, de un modo preciso en las formas de la vida ciudadana y en

lﬁ_ngonomia espiritual de la polis. Ambos tipos confluyen en la Atenas
de los siglos v y Iv. Mientras que la vida real del estado ateniense recibe
el influjo decisivo del ideal jénico, vive en la esfera espiritual, por el
influjo aristocratico de la filosofia atica, la idea espartana de una rege-
. meracién; y en el ideal de cultura de Platén se funden en una unidad més
alta, la idea fundamental, jonica y ética, de un estado de derecho, despojada
de su forma democratica.

El Ideal Espartano del Siglo IV y la Tradicion ~— X

: Esparta no tiene un lugar independiente ni en la historia de la filo-
~ soffa ni en la del arte. La raza jonica, por ejemplo, juega un papel diri-
gente en el desarrollo de la conciencia filoséfica y ética. En vano se bus-
carfa un nombre espartano entre los moralistas y filésofos griegos. Esparta
- halla, en_cambio, un lugar preponderante en la historia de la educacién.
. | La més caracteristica creacion de Esparta es su estado, y el estado repre-
- | senta_aqui, por primera vez, una fuerza pedagégica en el sentido més
- amplio de la palabra,

- Desgraciadamente, las fuentes para el conocimiento de este notable
organismo son, en parte, oscuras. Por fortuna, la idea central que pene-
tra todos los detalles de la educacién espartana, se revela de un modo
claro y seguro en todos los poemas que nos han sido transmitidos con el
nombre de Tirteo. Gracias a esta poderosa revelacién ha podido ser se-.

teridad. Pero, a diferencia de Homero y Hesiodo, en la elegia de Tir-
teo, tal como corresponde a la esencia de esa poesia de puro pensamiento,

hallamos sélo la formulacién de un ideal. No _nos hallamos en condicio-

arrollé este ideal. Nos es forzoso, por tanto, acudir a otras fuentes,
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que los lacedemonios se habfan apoderado despéticamente de las acrépolis

de casi todas las ciudades griegas y habfan sido destruidas todas las liber-
tades politicas de las llamadas ciudades auténomas, la antigua disciplina
espartana aparecié involuntariamente a la luz del uso magquiavélico que
Esparta hacia de ella.

Sabemos demasiado poco de la antigua Esparta para comprender con
seguridad su espiritu. L

08 nuevos .intentos de demostrar que la forma

clésica del estado espartano, el Cosmos “de Licurgo”, es una creacién

! de una época relativamente avanzada, no son mAs que hipétesis. Karl
g Otfried Miiller, e] genial fundador de la historia de las ciudades helénicas
| —que empapado de la grandeza moral 'de los dorios la contrapuso con la

‘mayor claridad al culto tradicional de Atenas—, interpret6, por el con-

trario, probablemente con razén, 2l antiguo militarismo espartano, como la

continuacién_de un_estado antiquisimo de la civilizacidn doria. Los la-
~ conios lo habrfan conservado desde la época de las grandes migraciones
y de la primera ccupacién del territorio. La migracién dérica, de la cual

i

» penetraron en Grecia y
. por su mezcla con los pobladores de otras razas mediterrineas, desde

- antiguo instaladas alli, constituyeron el pueblo griego que nos ofrece la
* historia. El tipo peculiar

_ 2P0 _peculiar de los invasores se mantuvo en Esparta con
- la mayor pureza. La raza déricmdam su ideal de hom-
.~ bre rubio, de alta estirpe, tal como se representaba no sélo al Menelao
* homérico, sino también al héroe nacional Aquiles, y, en general, a todos
los “helenos de rubios cabellos” de Ia Antigiiedad heroica.
B Lo ' primero que hay que advertir es que los espartanos sélo formaban
_Eaggeﬁa__clase_aqmmante, de formacién tardia, entre la voblacién
ia. Bajo su dominio se hallaba una clase popular, libre, trabajadora
ina, los periecos, y los siervos ilotas, una masa sometida, casi
:Euis relat9s_¢onc§{n_i§ptes a Esparta
o que vivia de un modo permanente
( pamento mifitar. Este cardcter dependfa mucho més de la cons.!
ituci6n interna de la comunidad que de un aféin de conquista. Los dos \
es de los heraclidas, sin poder politico en Ia época histérica y que
0o recobraban su importancia originaria &n el campo de batalla, cons-
yen una supervivencia de los antiguos reyes de los ejércitos del
npo de las invasiones déricas y acaso del hecho de que dos hordas
foclamaban conjuntamente a sus dos caudillo
BT o e¢xce/enTe 25T ud, cl e
BT cde 1171720, € "(.'-"ué‘r.&-a
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guerreras y a la caza, la realizacién consciente de un ideal de educa-

cion andlogo al que propone Platén en su Repiiblica. En verdad, para
Platon, asi como para otros teéricos osteriores de la educacién, fué Es-

_ pars P > B

parta, en muchos aspectos, el modelo, aunque alentara en ellos un es-
~ piritn cﬂmp]etam_en__te nuevo. El gran problema social de toda la edu-

cacion posterior fué la_superacién_del individualismo y la formacién de
. 198 hombres de acuerdo con normas_obligatorias de la_comunidad. EI

. estado_espartano, con su_rigurosa_auforidad, aparecié como la solucién
 practica de este problema. En este respecto, ocupé el pensamiento de
Platon durante toda su vida. También Plutarco, profundamente impreg-

- nado del pensamiento pedagégico de Platén, volvié constantemente s0-
 bre este punto.* “La educacién se extendia hasta los adultos. Ninguno
era libre ni podia vivir como queria. En la ciudad, como en un cam-
- pamento, cada cual tenia reglamentadas sus ocupaciones y su género de
' vida en relacién con las necesidades del estado v todos eran conscien-
tes de que no se pertenecian a si mismos, sino a la patria.” En otro
lugar escribe: “Licurgo habituaba a los ciudadanos a no tener ni el de-
seo ni la aptitud para llevar una vida particular. Los llevaba, por el con-
trario, a consagrarse a la comunidad y a congregarse en torno a su seiior,
librindolos del culto al propio Yo para que pertenecieran enteramente a
la patria.” ¢

Desde el punto de vista, cada vez mds_individualista, de la Atenas |
posterior a Pericles, era Esparta _un fenémeno dificil de comprender. )
Poco crédito debemos conceder a las interpretaciones filoséficas de las

as espartanas. En cambio, la observacién de los hechos es, por regla
eral, exacta. Lo que a los ojos de Platén o de Jenofonteera la
obra de un g_el_lioﬂecl‘uchadpr, poderoso y_BI@rE_me;n_tg__cgggiggte, era, en rea- / X

d, la_sobrevivencia de un_estadio més simple y més _primitivo _en
_desarrollo de _l-z—l-__vlaa __§&j_gl, caracterizado por una fuerte trabazén
ial y un_débil desarrollo de la individualidad. Largos siglos coopera-

a la formacién de Esparta. Sélo excepcionalmente conocemos la
articipacién de una personalidad individual en el proceso de su naci-
nto. Asi, los nombres de Tecpompo y Polidoro se hallan vinculados a

minados cambios de la organizacién del estado. No hay duda alguna
bre la existencia histérica de Licurgo. Pero no podemos decidir si, como
originariamente se creyo, contribuyé simplemente a uno de aquellos cam-
‘bios, 0 si, como se pensé mds tarde, es preciso atribuir a su nombre la
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LA EDUCACION DEL ESTADO EN ESPARTA 103

Por lo demids, muchos rasgos de esta educacién recuerdan la formacién

Un régimen aristocritico pacifico, como el de otros estados griegos, no'
era suficiente para Esparta. Habia sometido a los meseniés, un pueblo
amante de la libertad, y que, a pesar de los siglos, no podia habituarse
a su esclavitud, y tenfa necesidad de mantener su dominio por la fuerza.
Esto solo era posible mediante la organizacién de todos los ciudadanos
espartanos en una clase sefiorial armad'i libre de las preocupaciones del
trabajo. La razén de este desarrollo se halla sin duda en las guerras
_ del siglo vr y la lucha contemporénea del demos para alcanzar mayores
~ derechos —que hallamos en Tirteo— puede haberla favorecido. Los de-
rechos ciudadanos de los espartanos se hallaron siempre vinculados a

. su calidad de guerreros. Tirteo_es_para nosotros el primer testimonio del
* ideal politico y guerrero que halld més tarde su realizacién en la tota-

hdad de la educamén espartana. El mismo, empero, no parece haber

pensado més que en la guerra. Sus poemas muestran claramente que la
* educacién espartana, tal como la conocieron los tiempos posteriores, no
.~ era algo acabado, sino que se bhallaba en proceso de formacién.*

En relacién con las guerras mesenias es también Tirteo nuestra

et ]
| tinica fuente, puesto que la critica moderna ha demostrado que la tra-

ﬂiclén de los historiadores postcrlorcs es total o predominantemente fic-
ia ulso de su inspiracién oehca fué suscitado por la gran qub]e-—l

’mcu’m de los mesenios al cabo de ftres gener‘tcmnes de su primera
sumi ién._ “Durante dlecmucvc afios lucharon sin cesar, con corazén pa-
te, los padres de nuestros padres, armados de lanzas: el afio vigé-
mo los enemigos abandonaron sus ricos campos y huyeron a las altas
‘montafias de Ithoma.” Menciona también al viejo Teopompo, “nuestro
ey, amado de los dioses, al cual debemgs la conquista de Mesenia”.
si se convirti6 en el héroe nacional. Tomamos estas palabras de citas
poeta transmitidas por los historiadores posteriores.” En otro frag-
to describe de un modo realista la servidumbre de los vencidos.®

pais, cuya fecundidad pinta reiteradamente Tirteo, habia sido repar-

4 La disciplina espartana, la agoge, no puede ser estudiada en este lugar, sino
en el segundo volumen, como ideal del movimiento educativo filolactnico del siglo 1v.
& Tyrr., frag. 4. Cito los fragmentos de los lirices griegos segin la Anthologia
ca Graeca, ed. E. Diehl (Leipzig, 1925).

8 Tynr,, frag. 5. = .
Yer @ ésle respelfo Toymbee -
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dific, en este sentido, el presunto dominio originario de los nobles.| l

de la_antigua nobleza griega. Pero el hecho de que la haya extendido | } '

a los que no son nobles, demuestra que hubo una evolucién, que mo-| |
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su verdadera grandeza no es su mayor o menor fidelidad a los modelos. :
homéricos, ni en su conjunto ni en los detalles, sino la fuerza espiritual
mediante la cual transporta las formas artisticas y los contenidos épicos
al mundo actual. Por poco que parezca quedar de personal en Tirteo,
si hacemos abstraccién de su deuda al lenguaje, a los versos y a las =
ideas de Homero, su real originalidad aparece clara, desde nuestro punto -
de vista, si consideramos que tras las formas y los primitivos ideales

i

-

o

heroicos se halla una autoridad moral y politica completamente nueva,
pa—ija; 15__ cual intenta una nueva acciéﬁn educadora; la idea de una comu-
nidad ciudadana que trasciende toda individualidad y para la cual todos =
/viven y mueren. El ideal homérico de la areté heroica es transformado
en el herofsmo del amor a la patria. El poeta aspira a que este espi-
ritu impregne la vida de todos los ciudadanos. Quiere crear un pueblo,
un estado_de héroes. La muerte es bella cuando la sufre un héroe.
Y se es un héroe cuando se cae por la patria. Esta idea confiere a su
caida el sentido de una ofrenda de la propia persona en aras de un
bien mis alto. : !
El tercero de los poemas conservados manifiesta del modo més claro
esta transformacién de la areté. Hasta hace poco, por razones pura-
mente formales, se le consideré como posterior y se negd que pertene-
ciera a Tirteo. En otro lugar he dado la prueba evidente de su auten- -
ticidad.® En modo alguno puede ser considerado como perteneciente a
la época sofistica (siglo v). Evidentemente, Solén y Pindarp lo: conocieron
ya y Jenofanes, en el siglo vi, en uno de sus poemas que nos han lle- =
gado, maneja, elabora y transforma, sin duda alguna, varias de sus ideas
capitales. Por otra parte, es evidente que Platén escogié esta elegia -
entre todos los poemas atribuidos a Tirteo como el que mejor caracteriza
el espiritu de Esparta.!® En él desarrolla el poeta, del modo mds pene- =
trante, la esencia de la areié espartana. '
Alcanzamos aqui una perspectiva profunda sobre el desarrollo his-
térico de este concepto desde Homero y sobre la intima crisis que sufrio
- el antiguo ideal del hombre en el perfodo de crecimiento de la cultura ‘
ciudadana. El poeta exalta la verdadera areté sobre cualesquiera otros -
bienes que, a juicio de sus contemporaneos, puj:_@éran otorgar un valor 3

y una “consideracién _;l hombre.” "N;t;) quisiera_mantener la memoria_de

9 Ver mi trabajo sobre “Tyrtaios Uber die wahre Areté”. Sitz. Berl. Akad., 1932, E

en el que las ideas de estos capitulos han sido tratadas fundamentalmente. i
10 Prar., Leg., 629 A.
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~ de Mileto a mitad del siglo vi. Transfiere la representacién de la diké, de
la vida social de la polis, al reino de la naturaleza y explica la cone-
xién causal del devenir y el perecer de las cosas, como una contienda
juridica en la cual, por la sentencia del tiempo, aquéllas tendrin que
expiar e indemnizar de acuerdo con las injusticias cometidas.’® Tal
es el origen de la idea filosofica del Cosmos, puesto que esta pa-
labra designa, originariamente, el recto orden del estado y de toda co-
munidad. La atrevida proyeccién del cosmos estatal en el Universo,
la exigencia de que, no sélo en la vida humana, sino también en la natu-
raleza del ser, domine el principio de la isonomia y no el de pleonexia,
es testimonio de que en aquella época la nueva experiencia politica de
la ley y del derecho se hallaba en el centro de todo pensamiento, cons-
titufa el fundamento de la existencia y era la fuente auténtica de toda
creencia relativa al sentido del mundo. Este proceso espiritual de trans-
ferencia debe ser considerado y estimado de un modo cuidadoso en su
significacién para la interpretacién filoséfica del mundo. Aqui sélo de- ‘
bemos mostrar brevemente la luz que proyecta sobre la esfera del estado
y sobre el nuevo ideal del hombre politico. Pero se ve, al mismo tiempo,
claramente, cuén profunda es la conexién entre el nacimiento de la con- 7
ciencia_filoséfica entre los jonios y el origen del estado legal. Su raiz
comiin es el pensamiento universal que funda y explica el mundo en su
configuracién esencial. Desde este momento, esta idea se extiende y pe-
netra, de un modo cada dia més completo, la totalidad de la cultura
griega.

En_conclusién, debemos mostrar la transformacién del nuevo estado-
ciudad, que se abre camino henf Jonia, en su significacién decisiva para
la evolucién que nos lleva desde la antigua cultura aristocritica hasta la
idea de una “educacién universal y humana”. Es preciso advertir que
lo que vamos a decir no es aplicable en toda su amplitud a los primeros
comienzos de la historia de la polis. Es el balance de la evolucién en-
tera, cuyos fundamentos acabamos de analizar. Pero serd bueno dirigir
la mirada sobre el alcance fundamental de este movimiento histérico y
no perderlo de vista.

En tanto que el estado incluye al hombre en su Cosmos politico, le
da, al lado de su vida privada, una especie de segunda existencia, el
Blog mohtiwéc. Cada cual pertenece a dos érdenes de existencia y hay
una estricta distincién, en la vida del ciudadano, entre lo que es propio

‘ 19 ANAXIMANDRO, frag. 9 (vid. pp. 182ss.). : e,
Vi) 0vird conexdd o 83leemTyr s¢71d dele sTd Comccén=
> /\.I/C’o(-.'_j[/(ua C o0 deg/o ge e m~o crddsco.
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{ su parangén en Esparta. Pero el _ethos del estado§espartano, con toda

la_grandiosidad y perfeccién de su estilo de yi(ﬁ,ﬁ‘impide\‘l—a promocién.
% de todo movimiento espiritual y se muestra cada dia mis incapaz de’
adoptar una nueva estructura interna. Asi, cae gradualmente en el anqui--

losamiento. Por otra parte, la polis _jénica, con su idea del derecho,

gi‘ﬁ'{gj& el principio organizador de una nueva estructura social y creb, a
mismo tiempo, mediante la destruccién de los derechos de clase,
| libertad ciudadana que confirié al individuo el 4mbito necesario para su.
\plé'no desarrollo persoral. Pero la amplitud que otorgb a la expresién
/ de lo humano —demasiado humano— le impidi6 desarrollar las fuerzas
capaces de unir las actividades nacientes de la individualidad en un de :
signio mds alto para la estructuracién de la comunidad. Faltaba n
‘lazo de unién entre la fuerza educadora que llevaba implicito el nuevo.
orden legal que regia la vida politica y la libertad sin frgno, de pensa-
miento y de palabra de los poetas jonicos. Por primera vez, la cultura
dtica_equilibra ambas fuerzas: el impulso creador de la individualidad,

y la energia unificadora de la comunidad estatal. A pesar del intima

parentesco con los jonios, a los cuales tanto debe Atica desde el punto
de vista espiritual y desde el punto de vista politico, resulta claramente
comprensible esta diferencia fundamental entre el movimiento centrifugo
de libertad de los jonios y la fuerza centripeta y constructiva de los
aticos. Asi se explica que las estructuras decisivas de lo griego, en
reino de la educacién y de la cultura, se hayan desarrollado en tie '
atica. Los monumentos clésicos de la cultura politica griega, desde Solon
hasta Platén, Tucidides y Deméstenes, son, en su totalidad, creacién de a
estirpe dtica. Sélo era posible que surgieran donde un poderoso sentido
de las exigencias de la vida de la comunidad subordinaba a ellas cuales
quiera otras formas de la vida espiritual y pudiera, sin embargo, vincular
a la propia intimidad. ; .
Solén es el primer representante del auténtico espiritu 4tico y @
mismo tiempo su creador mas eminente. Pues, aunque el pueblo entera
! estuviera predestinado, por la armonia de su constitucién espiritual, a la
realizacién de algo extraordinario, fué decisiva para su desarrollo poste-
rior la aparicién, en sus comienzos, de una personalidad capaz de dar
forma a aquella constitucién. Los historiadores politicos, que acostums
bran a juzgar a los personajes histéricos por sus obras palpables, es-
timan principalmente a Solén por el aspecto de su obra que mira a la
realidad politica, es decir, la creacién de la seisachteia. Lo que
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la experiencia del desarrollo politico de mas de cien afios de multiples
ciudades de la metrépoli y de las colonias, en las cuales se habfa
realizado el mismo proceso con notable regularidad. Atenas entré pos-
teriormente en este desarrollo. De ahi que fuera la creadora de un cono-
cimiento politico previsor. Su ensefianza es el honor perenne de Solén.
Pero es caracteristico de la naturaleza humana que, a pesar de esta
temprana prevision, también Atenas se viera obligada a pasar por el d6~
minio de los tiranos. 4
Todavia hoy podemos perseguir en los poemas conservados de

Solén el desarrollo de este conocimiento desde sus primeras advertencias
hasta el momento en que los acaecimientos politicos confirmaron sus cla-;

_ ras previsiones y se realizé, con Pisistrato, la tiranfa de uno solo y su
I familia.” “Si por vuestra debilidad habéis sufrido el mal no echéis el peso
de la culpa a los dioses. Vosotros mismos habéis permltldo a esta

' gente llegar a ser grande cuando le habéis dado Ta fuerza cayendo
\ en ’vergonzosa “servidumbre.” Estas ~palabras se enlazan evidentemen-
te con el comienzo de la elegia admonitoria de que hemos hablado’
antes. También alli dice: “Nuestra ciudad no sucumbird a los decret
2de Zeus y el consejo de los dioses bienaventurados, pues Palas Atenea,
| su alta protectora, ha extendido sobre ella sus manos. Los ciudadanos
}%mlsmos quieren arruinarla por su codicia y su estupidez.”® La amenaza
aqui predicha se halla cumplida en el poema posterior. Solon se des-

e

l
H
i

de ela partici Qa01on del hombre en su proRm destmo

Este problema se halla por primera vez planteado en la epopeya
homérica, al comienzo de la Odisea. El soberano Zeus, en la asamblea
de los dioses, rechaza las injustificadas quejas de los mortales que ah’i—
buyen todas las desdichas de la vida humana a la culpa de los dioses.
Casi con las mismas palabras que Solén afirma que no los dioses, sino
los hombres mismos, aumentan sus males por su propia imprudencia?
Solén se halla conscientemente vinculado a esta teodicea homérica. La
religién més antigua de los griegos ve en todas las desdichas humanas,

7 Frag. 8.
8 Frag. 8.
9 o 32. Para lo que sigue véanse mis desarrollos en Solons Eunomie, p. 783.
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mismo si proceden del exterior que si tienen su. raiz en la propia

untad y en los impulsos del hombre, un designio inflexible de las

tas fuerzas de Até. Por el contrario, la reflexién filoséfica que pone ‘
 poeta de la Odisea en boca de Zeus, el més alto sostén del gobierno : f
| mundo, representa ya un grado ulterior en el desarrollo ético. En ,

se distingue claramente entre una Até en el sentido de una dis- |

pcién divina, imprevisible, poderosa e inevitable, que interviene en el |

ino del hombre, y una culpabilidad de la accién humana que au-

ta su desdicha en una medida superior a lo previsto por el destino. |
esencial para la segunda, la previsién, la acci6n injusta con voluntad
msciente. En este punto confluye el pensamiento propio de Solén,
bre la significacién del derecho para una sana vida de la sociedad :
ymana, con la teodicea homérica, y le confiere un contenido nuevo.

" [l ‘conocimiento universal de una legalidad politica entre los hom-

lleva consigo un deber para la accién. El mundo en que vive {

n no deja_ya al arbitrio de los dioses la_misma amplitud que las

cias de la Iliada. En este mundo domina un estricto orden juridico.

sf, una buena parte del destino que el hombre homérico recibfa pasi- |

mente de las manos de los dioses, debe ser atribuido por Solén a

§ culpas de los hombres. De este modo los dioses son meros ejecutores

il orden moral que, a su vez, es considerado como idéntico a la volun-

d de los dioses. Asi como los liricos jénicos de su_ tiempo, que_ sin-

gron con No TNEnos profundidad el problema de los_sufrimientos de la

da en "ol mundo se limitaron a formular resignados lamentos sobre -

“destino del hombre y su cardcter inexorable, apela Solén a los hom- ,
e para que adquieran conciencia de la responsaibilidad en la accidn, :
ece en su conducta politica y moral un modelo de este tipo de ac-

m{rigpvlﬁovs__?_):@?syth‘nonip de la~):1t1_qg§¥atﬁﬁléi-{iﬁgﬁé vital, asi como de la

| e e e s

No falta tampoco en Solén el elemento contemplativo. Precisamente

1 l]a gran elegia que se conserva completa, la plegaria a las Musas

antea de nuevo el problema de la culpa personal y confirma su impor-

neia para el pensamiento de Solén en su totalidadl® Aparece aqui

A conexién con una consideracién general relativa a la aspiracién y al

Bstino humanos, en la cual se revela, todavia de un modo més claro

e en los poemas politicos, hasta qué punto este hombre de estado

ndaba su accién en una conviccién de caréacter religioso. La poesia se

alla inspirada en la antigua ética aristocratica, conocida especialmente

k v ;\uTQq\.(jc,c tr~obalho cle @‘-rl,.rf.i.,)ltal 22 %3
BRIT Cicldde o e Solss. CLonvencrdo dj )-e_spohb}ﬁ//fc{-)f(w?

B i soiticy clo hoviem, >pchd me senTccdo clp for»d £as
By comsciemcid, Gue diridores Cniliey dessy responid
Belo cle . [ode o Sev X Tk vt eclv cador @ o cle (n3erci- afieo-
!},‘ )‘A?S[M} N Sd[,;//lz,r)‘-‘/c e SeL ConTox 7o >

: e
00 Frog. 1. X o1

-~




EL PENSAMIENTO FILOSOFICO Y EL DESCUBRIMIENTO !
DEL COSMOS i

Los oricenes del pensamiento filoséfico griego han sido de ordinario
considerados dentro del cuadro tradicional de la “historia de la filosofia”
Desde los tiempos de Aristételes, los “presocréiticos” han constituido el
fundamento histérico y sistemitico de la filosofia atica clasica, es decir,
del platonismo. En los ultimos tiempos esta conexién histérica ha tendido |
a pasar a segundo término ante el afdn de comprender a cada uno de '
aquellos pensadores por si mismos, como filésofos originarios, en su propia
individualidad, con lo cual se ha puesto mejor de relieve su verdadera
importancia. Para el estudio de la historia de la educacién griega esta pers- |
pectiva ha de ser todavia alterada. Claro es que también en ella tienen
aquellos antiguos pensadores un lugar preeminente. Sin embargo, no
tienen la misma importancia para su tiempo que Sdcrates, el educador
por excelencia, para el siglo v, 0 para el 1v, Platén, el primero que conside- il
16 la Eé—engia de la filosofia en su relacién con la educacién de un nuevo . 1"
tipo de hombre.

" En la época de los presocréticos la funcién de gufa de la educacién /
- nacional se hallaba reservada, sin disputa, a los poetas, a los cuales se |
~ asociaban el legislador y el hombre de estado. Por primera vez con los |
 sofistas cambia este estado de cosas. Se separan netamente de los filé- " ;
| sé'f_o_g': de la naturaleza y de los ontélogos del perfodo primitivo. La | - “
soffstica constituye, en el sentido més propio, un acaecimiento de tipo |
educador. Sélo pueden hallar su plena estimacién en una historia de la |
educacién. El contenido teérico de su doctrina es, en general, escaso.
De ahi que las historias usuales de Ia filosofia no le presten una atencién
muy destacada. Para nosotros, en cambio, los grandes filosofos naturales
tedricos y sus sistemas no pueden ser tratados particularmente en su
conexién con la historia de los problemas. Debemos, mas bien, estimar-
' los como grandes manifestaciones del espiritu del tiempo y considerar
Io fundamental e i}l{lovador de su actitud espiritual en su significacién
para el ulterior desarrollo de la forma esencial del hombre griego. Es
preciso determinar, al fin, el punto en que la corriente originaria. de "
esta especulacién pura, apartada en un principio de la lucha por la

. 171




172 J LA PRIMERA GRECIA

formacién de una verdadera areté humana, desemboca en aquel vasto
movimiento y comienza a convertirse, a través de las personas que lo
~ mantienen, en una fuerza educadora dentro del todo social. i
[ No es fécil trazar la frontera temporal del momento en que aparece
|| el pensamiento racional. Deberfa pasar probablemente a traves de la
i epopeya homérica. Sin embargo, la compenetracion del elemento racional
' con el “pensamiento mitico” es en ella tan estrecha, que apenas es po-.
sible separarlos. Un andlisis de la epopeya, desde este punto de vista,
nos mostraria cémo muy pronto el pensamiento racional penetra en el
mito y comienza a influir en él. La filosofia natural jonica sigue a la
elggggxg_si_lusolucién de continuidad. Esta estrecha conexién orgénica con-
fiere 2 la historia del espiritu griego una unidad arquitectonica, mien-
tras, por ejemplo, el nacimiento de la filosofia medieval, no tiene cone-
xibn alguna con la epopeya caballeresca, sino que se funda en la
aceptacién escoldstica de la antigua filosoffa por las universidades y care- -
ce de toda influencia en la cultura noble y en la subsiguiente cultura bur-
guesa de la Europa central y occidental. (Dante constituye la gran ex- -
cepcitn; en €l confluyen la formacién filoséfica, la caballeresca y la
burguesa. ) i
" No es fécil decir si la idea de los poetas homéricos;! segin la cual
| Océano es el origen de todas las cosas, difiere de la concepcion de Tales -
que considera el agua como el principio originario del mundo; en todo caso,

" es evidente que coadyuvé en ella la representacién intuitiva del inagotable
mar. En la Teogonia de Hesfodo reina en todas partes la expresa voluntad
de una comprensién constructiva y la perfecta consecuencia en el orden
racional y en el planteamiento de los problemas. Por otra parte, se
halla todavia en su cosmologia una fuerza inquebrantable de_creacion
mitolégica, que actia todavia mucho mds alld, al comienzo de la filo-3
soffa “cientifica”, en las doctrinas de los “fisicos”, y sin la cual no seria.
posible concebir la_prodigiosa actividad que se despliega en la creaci '
dé_concepciones filos6ficas del periodo mds antiguo de la ciencia. El
amor y el odio, las dos fuerzas naturales de union y de separacién de la
doctrina de Empédocles, tienen la misma estirpe espiritual que el Eros
cosmogénico de Hesiodo. El comienzo de la filosoffa cientifica no coin-
cide, asi, ni con el principio del pensamiento racional ni con el fin del
pensamiento mitico. Auténtica mitogonfa hallamos todavia en el centro
de la filosofia de Platén y de Aristételes.” Asi, en el mito del alma de

1 B 201 (302), 246.
2 Vid. mi Aristdteles, pp. 48, 50, 152 y otras.
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toria olimpica, en la palestra o en el pugilato, en las carreras de a pieo a
‘caballo, la revelacién de la divina areté del vencedor. “La ciudad colma
;a los vencedores en las luchas de honores y presentes y, sin embargo,
‘ninguno de ellos es tan digno como yo, exclama, pues mejor que la fuer-
7a de los hombres y de los caballos es nuestra sabidurfa. Sélo una falsa §

costumbre nos permite juzgar asi. No es justo preferir la simple fuerza |

corporal a la sabidurfa. No porque,una ciudad cuente entre sus ciudadanos  \

un luchador prominente o un vencedor en el pentathlon o en la palestra, |

se halla por ello en el orden justo (etvouin). Y por mucha que sea su

alegria por la victoria, no por ello llenard sus graneros.” ; \

Esta fundamentacién del valor del conocimiento filoséfico es para

mosotros sorprendente. Pero muestra con nueva y poderosa claridad que ;
la polis y su salud segufa siendo la medida de todos los valores. En este
punto debfa fundarse Jendfanes si querfa conseguir el reconocimiento de
a superioridad del hombre filoséfico sobre el ideal humano tradicional,
Nos recuerda aquel poema de Tirteo en- que proclama la superioridad
evidente de la virtud espartana —el valor guerrero— frente a todas las de-
més preeminencias humanas y especialmente frente a las virtudes ago-
ales de las olimpiadas. “Esto es un bien comin para toda la ciudad”,
dice, y, por primera vez, levanta en estos versos el espiritu de la ética
politica frente al antiguo ideal caballeresco. Mas tarde, cuando el estado
de derecho sustituye al antiguo estado, en nombre de la polis, se estima
a justicia como la mis alta virtud. En_nombre de la polis_ proclama |
ahora Jendfanes su nueva forma de areté; la educacién espiritual (cogin). i
ta _§e‘l'é“\;_érﬁg; sobre todos los ideales anteriores y los supera o los sub-
xdina. Es la fuerza del espiritu, que crea en el estado el derecho
tla ley, el orden justo y el bienestar. Jenbfanes ha tomado, con plena
onciencia, como modelo la elegia de Tirteo, que es forma adecuada para
erter en ella los nuevos contenidos de su pensamiento.** Con este estadio
leanza su término la evolucién del concepto politico de Ta_areté: valor,
rudencia y justicia; y finalmente, sabidurfa: tales son las ; cualidades que
pdavia para Platén_ Eoﬁ?t—itiiy}? el contenido de la areté ciudadana. En
elegia de Jentfanes aparece por primera vez como una exigencia la
eva “virtud del espiritu”, que habra de jugar un papel tan importante
la &tica filoséfica. La filosofia tiene su importancia para el hombre, '
".decir, para la ciudad. Se ha dado el paso ‘que conduce de la pura in-
gicién de la verdad a la critica y direccién de la vida humana.

o~
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8 Vid. mi Tyrtaios, Sitz. Berl. Akad., 1982, 557. ‘
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prende en unidad la causalidad divina y humana en relacién con el
infortunio: los errores que conducen al hombre a su ruina son efecto’
de una fuerza demoniaca que nadie puede resistir. Ella es la que mueve
a Helena a abandonar a su marido y su casa y a huir con Paris, la
que endurece el corazén de Aquiles frente a la diputacién del ejército que
le ofrece explicaciones para reparar su honor ultrajado y a las adver-
tencias de su anciano maestro. El desarrollo de la autoconciencia humana. |
se realiza en el sentido de la progresiva autodeterminacién del conoci-y
miento y de la voluntad frente a los poderes que vienen de lo alto, f‘
De ahi la participacién del hombre en su propio destino y su respon-|
sabilidad frente a él. I
Ya en la parte mis moderna de la epopeya homérica, en el primer
~canto de la Odisea, trata el poeta de delimitar la participacién de lo
divino y lo humano en la desdicha humana y declara que el gobier-
no divino del mundo se halla libre de culpa en las desdichas que ocurren
al hombre por obrar contra los dictados del mejor juicio. Solén profundizé
esta idea mediante su grandiosa fe en la justicia. Es para él la “justicia” |
aquel principio divino inmanente en el mundo cuya violacién debe ven- |
garse necesariamente y con independencia de toda justicia humana. Des- |
de el momento en que el hombre adquiere plena conciencia de esto, |
participa, en una gran medida, en la responsabilidad de su desdicha. En |
la misma medida aumenta la elevacién moral de la divinidad que se |
convierte en guardadora de la justicia que gobierna el mundo. Pero, |
¢qué hombre puede conocer realmente los designos de Dios? En algfn
caso puede creer haber alcanzado su fundamento. [Pero con qué fre-
cuencia la divinidad da buenos éxitos a los insensatos y a los malos y
permite que fracasen los esfuerzos de los justos, aunque se hallen orien-
tados por las mejores ideas y designios! La presencia de esta “desdicha
imprevisible” en el mundo es indiscutible. Es el resto irreductible de
aquella antigua Até de que habla Homero y que mantiene su verdad :
al lado del reconocimiento de la propia culpa. Se halla en intima co-
nexién con la experiencia humana que los mortales denominan buena
fortuna, puesto que ésta se torna ficilmente en el més profundo dolor,
desde el momento en que los hombres se dejan seducir por la Hybris.
El peligro demoniaco se halla en la insaciabilidad del apetito que siem-
pre desea doble de lo que tiene por mucho que esto sea. Asi la felicidad
y la fortuna no permanecen largo tiempo en manos de su usufructuario.
Su eterno cambio reside en su propia naturaleza. La conviccién sol-
nica de un orden divino del mundo halla en esta dolorosa verdad su

\
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habfa ni podia haber ninguna forma de educacién estatal comparable
las que nos muestran la Odisea, Teognis y Pindaro, y las iniciativas
vadas se desarrollaban muy lentamente.
La nueva sociedad urbana y ciudadana tenia una gran desven
frente a la aristocracia, puesto que, aunque poseia un ideal del h
y del ciudadano y lo crefa en principio muy superior al de la nob
tenfa un sistema consciente de educacién para llegar a la consecucitn
ilaquel fin. La educacién profesional, que heredaba el tipo del padre si
guia su oficio o industria, no podfa compararse con la educacién to
espiritu y cuerpo, del aristocritico xakoc rayottds, fundada en una
cion de conjunto acerca del hombre. Pronto se hizo sentir la necesid
una nueva educacién que satisficiera a los ideales del hombre de la
En esto como en otras muchas cosas el nuevo estado no tuvo mis re me
que imitar, Siguiendo las huellas de la antigua nobleza, que mantenia
damente el principio aristocratico de la raza, trat6 de realizar la nueva
X ( considerando a todos los ciudadanos libres del estado ateniense com
cendientes de la estirpe 4tica y haciéndoles miembros conscientes
sociedad estatal obligados a ponerse al servicio del bien de la comunid
Era una simple extensién del concepto de la comunidad de sangre.
que la pertenencia a una estirpe sustituirfa al antiguo concepto 2
cratico del estado familiar. No era posible pensar en otro fundamen
Por muy fuerte que fuera el sentimiento de la individualidad, no era
ble pensar que la educacién se fundara en otra cosa que en la com
de la estirpe y del estado. El nacimiento de la Paideia griega es el ]
y el modelo para este axioma capital de toda educacién humana. Su
'lidad era la superacién de los privilegios de la antigua educacién
la cual la areté sélo era accesible a los que posefan sangre divina,
no dificil de alcanzar para el pensamiento racional que iba prevale
do. Sglo parecia_haber un camino para llegar a la_consecuencia
este fin: la formacién consciente del espiritu_en_cuya fuerza i

——

se hallaban inclinados a creer los nuevos tiempos. Poco podian pe;

Tas burlas de Pindaro acerca de los “que han aprendido”. La areté

tica no podia ni debia depender de la sangre noble, si la admisién

la masa en el estado, que parecfa ser ya incontenible, no habia de
considerada como un falso camino. Y si el moderno estado ciudadano
habia apropiado la areté corporal de la nobleza mediante la instity

del gimnasio ¢por qué no habfa de ser posible conseguir las inn
cualidades rectoras heredadas por aquella clase mediante una ed
consciente por la via espiritual?
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politica en la idea de la areté y cémo se fundaban en el recto orden.y el
bienestar de la comunidad estatal. También en Her4clito, bien que en otro
sentido, la ley se fundaba en el “saber”, al cual debia su origen y el po-
sesor terrestre de esta sabidurfa divina aspira a una posicién especial en =
la polis o se pone en conflicto con ella. En este caso eminente se muestra
con la mayor claridad el problema del estado y el espiritu que es la pre-
suposicion necesaria para la_existencia de Ia 1 sofistica; muestra también
cbmo la superacién de la antigua nobleza de sangre y su aspiracién al
espiritu crea un nuevo problema en lugar del antiguo. Es el problema
de la relacién de las grandes personalidades espirituales con la comuni-
dad, que preocup6 a todos los pensadores hasta el fin del estado-ciudad
sin que llegaran a ponerse de acuerdo. En el caso de Pericles hall6 una-
feliz solucién para el individuo y para la sociedad. .

La_aparicién de grandes individualidades_espirituales y el conflicto
de su aguda conciencia personal no hubiera acaso dado lugar a un movi- =

| miento educador tan poderoso como el de la sofistica, que por primera

| vez extiende a a?n’p]ios circulos dy-_?::_i ﬂe_ﬁg_pghii_pidagl ala eiiigcn'_ciq:de
7( una areté fundada en el saber, si la comunidad misma no hubiera sentido

ya la necesidad de extender ¢l horizonte ciudadano mediante la_edu-

cacién_espiritual del individuo. Esta necesidad se hizo cada vez més sen-
sible desde la entrada de Atenas en el mundo internacional con la economia,
el comercio y la politica después de la guerra con los persas. Atenas debi6
su salvacién a un hombre individual y a su superioridad espiritual. Después
de la victoria no pudo soportarlo largo tiempo porque su poder no era com-
patible con el arcaico concepto de la “Isonomia” y aparecia como un ti-
rano disimulado. Asi, por una evolucion légica se llegd a la conviccion
de que el mantenimiento del orden democratico del estado dependia cada
vez de un modo mis claro del problema de la justa eleccion de la perso-
nalidad rectora. Era el problema de los problemas para la democracia,
que debfa reducirse a si misma ad absurdum, desde el momento que quiso
ser mas que una forma de regulacién rigurosa del poder politico y s& con-
, virti6 en el dominio real de la masa sobre el estado.
/ ! Desde un principio, el fin del movimiento educador que orientaron
! .fl los sofistas no fué ya la educacién del pueblo, sino la educacién de los cau-
'I ' dillos. En el fondo no era otra cosa que una nueva forma de la educacién
de los nobles. Verdad es que en parte alguna como en Atenas tuvieron
todos, aun los simples ciudadanos, tantas posibilidades de adquirir los
fundamentos de una cultura elemental, a pesar de que el estado no tenia
la escuela en sus manos. Pero los sofistas se dirigian ante todo a una selec-
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‘g 3’ ; Ug.ﬁ malentend;ido se desvanece tan pronto como interpretamos la pala-

o T z f‘bra areté en su- sentido evidente para la época clésica, es decir, en

{J? TYP] || el sentido de aneté politica considerada ante todo como aptitud inte- =

KA i"rg“’z ' " lectual y oratoria, que en las nuevas condiciones del siglo v era lo decisi- -

S }J €, " |l vo. Es natural para nosotros considerar a los sofistas con mirada retros-
o300 A 3 pectiva desde el punto de vista escéptico de Platén, para el cual la duda

f o 2 zlf ., socratica sobre “la posibilidad de ensefiar la virtud” es el comienzo de

; g\ S :‘;‘3 todo conocimiento filoséfico. Pero es histéricamente incorrecto, e impi- 1
' T 3 I § “:E de toda real comprension de aquella importante época de la historia de la g
v oY ?.: £ educacién humana, sobrecargarla con problemas que s6lo se suscitan en ;-
S S Al etapa posterior de la reflexion filoséfica. Desde el punto de vista his-
LD voo ‘;’ v S torico la sofistica constituye un fenémeno tan importante como Socrates 0 -

&l N 1 24 —=w ¢Platén. Es més, no es posible concebir a éstos sin aquélla.

EYs. . “% || El empefio de ensefiar la areté politica es la expresion inmediata del
L o i P ;3 cambio fundamental que se realiza en la esencia del estado. Tucidides ha
] t{f; fz;}’ i descrito con penetracién genial la enorme transformacién que sufre el

4 2 L6 22 estado 4tico a su entrada en la gran politica. El transito de la estructura
“‘ g i ,\%‘g f” estiétic;;l dzl an(;igu(; es;ado a lalforrlna (iinémicg dzl imperialism(z1 de Pe-
& WV ricles llevé todas las fuerzas al mas alto grado de tension y de com- i
‘ ®'§_ 2 *g- i mﬁ:  penetracién, lo mismo en lo interior que en lo exterior. La racionalizacién

bo o33, | dela educacién politioa no cs mis que un caso particular de la racionali

vl % y9" )zacién dela vida entera, que se _funda_més_que nunca en la accién

;L‘f Sl ® . e ol &xito. Esto no podia dejar de tener un influjo en la estimacion

& - 3 2. o2 do Tas cualidades del hombre. Lo ético, que “se comprende por si mis-
S 'E A ~ > 2# { mo”, cede involuntariamente el lugar a lo intelectual, que se sitia en primer -
| A R iy término. La alta estimacién del saber y de la inteligencia, que habia in-
% o g g_-‘f‘? troducido y propugnado cincuenta afios antes Jendfanes como un nuevo
! S 6y ¥ o ¢ tipo de humanidad, se hizo general, especialmente en la vida social y po-
I §‘§ E id E litica. Es el tiempo en que el ideal de la areté del hombre recoge en si to-
i dos los valores que la ética de Aristételes retine més tarde en la preemi--
| t i"g o -f A nencia espiritual dwavonuat doetal. Los lleva, con todos los valores
R Ok e b éticos, a una unidad mas alta. Este problema se halla todavia muy lejosi;l
| ® §:%?_ )E ) del tiempo de los sofistas. El aspecto intelectual del hombre se situaba,
S z.’ _’; 21; 5 ) por primera vez, vigorosamente en (73_17”931;1?1:0. D€ ju; surgié la tarea edu: 3
ooV (3L | cadora que trataron de resolver los sofistas. S6lo asi se explica l hectos
2y 5 892 { deque creyeran oder ensefiar Ta areté. En este sentido, sus pre: suposicio-

\»+ ,F’.—*'-/“}J‘ nes pedagdgicas eran tan justas como la duda radical de Sécrates. En rea-

Jidad. se referfan a algo fundamentalmente distinto. e
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El fin de la educacién sofista, la formacién del espiritu, encierra una
extraordinaria multiplicidad de procedimientos y métodos. Sin embargo,
podemos tratar esta diversidad desde el punto unitario de la formacion
del espiritu. Basta para ello representarse el concepto de espiritu en la
multiplicidad de sus posibles aspectos. De una parte es el espiritu el or-
gano mediante el cual el hombre aprehende el mundo de las cosas y se
refiere a él. Pero si hacemos abstraccién de todo contenido objetivo (y este
es un nuevo aspecto del espiritu en aquel tiempo), no es tampoco el es-
piritu algo vacio, sino que por primera vez revela su propia estructura
interna. Este es el espiritu como principio formal. De acuerdo con estos
dos aspectos hallamos en los sofistas dos modalidades distintas de edu-
cacion del espiritu; la transmisién de un saber enciclopédico y la formacién
del espiritu en sus diversos campos. Se ve claro que el antagonismo
espiritual dé ambos métodos de educacién s6lo puede hallar su unidad en el
concepto superior de educacién espiritual. Ambas formas de ensefianza
han sobrevivido hasta los dias presentes, més en la forma de un compromi-
s0 que en su nuda unilateralidad. Lo mismo ocurria en gran parte en la
é’ﬁc_:ca de los sofistas. Pero la unién de ambos métodos en la actividad de
una misma persona no debe engafiarnos; se trata de dos modos fundla-

[

puramente formal del entendimiento se di6 también en los sofistas una
.~ educacién_formal en el méas alto. sentido de la palabra, que no consistia

ya en una estructuracién del entendimiento y del lenguaje, sino que partia
LSS L S o B9 Gue e

4§ {as rajfces de esta tercera forma de educacién soffstica se hallan en la po-

litica y en la ética.* Se distingue de la formal y de Iahencic_l_op_édjca porque
no considera ya al hombre abstractamente sino como miembro de la so-
-c:i'_rgt_i_add. Mediante ello pone a la ‘eglucaciéﬁ en solida relacién con el mun-
~ do de los valores e inserta la formacién espiritual ‘en la totalidad de la
.Efgt_é__hum_apa. También en esta forma es educacién espiritual; sélo que
el espiritu no es considerado desde el punto de vista puramente intelec-
tual, formal o de contenido, sino en relacién con sus condiciones sociales.
" En todo caso es una afirmacién superficial la de que lo nuevo y lo
tinico que une a todos los sofistas sea el ideal educador de la retérica, €0

' 4 Praton, Prot., 825 E ff. Platén hace formular a Protigoras mismo su oposi-
\cién y la de su idea politica y ética de la educacién contra la polimatia matemética
de Hreruss pE Eus, Prot. 818 E. 3 . Ve
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mentalmente distintos de educacién del espiritu. Al lado de la formacion ¢

. ‘dﬁ totalidad de las fuerzas espirituales. Se halla representada por Protégo- "
ras. Al lado de la gramética, de Ja retérica y*de la dialéctica, consideraba
ante todo a la poesia y a la musica como fuerzas formadoras del alma. |
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El creciente interés de la filosofia por los problemas del hombre, cuyo
objefo determina de un modo cada Vez mis-preciso, es una prueba més de
Ia necesidad histérica del advenimiento de los sofistas. Pero la necesidad
que vienen a satisfacer no es de orden tedrico y cientifico, sino de orden
estrictamente practico. Esta es la razén profunda por la cual ejercieron en
Atenas una accién tan fuerte, mientras que la ciencia de los fisicos

jonicos no pudo echar alli raiz alguna. Sin comprensién alguna por esta
investigacién separada de la vida, se vinculan los sofistas con la tradicién
—— e * i S S e 7 e . )

educadora de los poetas, con Homero y Hesiodo, Solén y Teognis, Sim6- -
nides y Pindaro. Sélo es posible comprender claramente su posicién his-
torica si los situamos en el desarrollo de la educacién griega, cuya linea
determinan aquellos nombres. Ya con Siménides, Teognis y Pindaro entra
en la poesia el problema de la posibilidad de ensefiar la areté. Hasta ese
momento el ideal del hombre habia sido simplemente establecido y pro-
clamado. Con ellos se convirti6 la poesia en el lugar de una discusién apa-
sionada sobre la educacién. Siménides es ya, en el fondo, un sofista tipico.¥
Los sofistas dieron el tiltimo paso. Traspusieron los distintos géneros de
poesia parenética, en los cuales el elemento pedagégico se revelaba con
el mayor vigor, en la nueva prosa artistica en la cual son maestros, y en-
traron asi en consciente competencia con la poesia, en la forma y en el
contenido. Esta_transposicién del contenido de la poesia en prosa es un
signo_de su definitiva racionalizacion. Herederos de la vocacién eduea-
dora de la poesia, los sofistas dirigieron a la poesia misma su atencion.
Fueron los primeros intérpretes metddicos de los grandes poetas a los
cuales vincularon con predileccién sus ensefianzas. No hay que esperar,
sin embargo, una interpretacién en el sentido en que la entendemos nos-
otros. Se colocaban ante los poetas de un modo inmediato e intemporal y
los situaban despreocupadamente en la actualidad, como lo muestra
graciosamente el Protdgoras de Platén.? En parte alguna se manifiesta de
un modo mis vigoroso y menos adecuado la inteligente y fria persecu-
cién de una finalidad que en la comprensién escolar de la poesia. Homero
es para los sofistas una enciclopedia de todos los conocimientos humanos,
desde la construccién de carros hasta la estrategia, y una mina de reglas
prudentes para la vida.’® La educacién heroica de la epopeya y de la tra-
gedia es interpretada desde un punto de vista francamente utilitario.

8 Lo dice ya PraT., Prot. 339 A.

9 PraT., Prot. 339 A ss.

10 Prat., Pol. 598 E, muestra este tipo de interpretacién sofistica de Homero en
un cuadro lleno de precisién.

[tpe in early SocteTies - fba?j-L(lJ-
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/ { gran tarea histérica que les habia sido asignada. Con ello descubrie

| y_sabemos muy bien que sélo mediante ello somos

)Zéstos. Precisamente con los sofistas adquirimos intima conciencia de que
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el punto central en torno al cual se realiza toda evolucién y del
debe partir toda estructuracién consciente de la vida. Adquirir concienci
es una grandeza pero es la grandeza de la Bgsjg_r};dgd.'%sTé es otro a
pecto del fendmeno de la sofistica. Aunque no es necesario justificar I
firmacién de que el periodo que media desde la sofistica hasta Platé
Aristételes alcanza una amplia y permanente elevacién en la evolu
i6n del espiritu griego. Sin embargo, conserva toda su fuerza la fras
de Hegel segin la cual el buho de Minerva sélo en el ocaso emprendié’
su vuelo. El espiritu griego sélo alcanzé el dominio del mundo, cuyos
mensajeros son los sofistas, a mcosﬁé‘ag su juventud. Asi se comprendk
que Nietzsch\e‘/y Bachofen vieran la culminacién de los tiempos en
época de Homero o en la de la tragedia. Pero no es posible aceptar est:
estimacién absoluta y roméntica de los tiempos primitivos. El desarro.
del espiritu de las naciones como el de los individuos tiene una ley
inexorable y su impresién sobre la posteridad histérica ha de ser forzosa=

mente divergente. Sentimos con dolor la pérdida que lleva consigo el |
desarrollo del espiritu. Pero no podemos despreciar ninguna de sus fuer;as{l
nos_capaces de admirar
sin limitaciones lo primitivo. Esta es necesariamente nuestra ._Pﬁiﬁié
g s N e s s e B i L T g ——————————__

nos hallamos en un estado avanzado de Ta_cultura y en muchos res
tos procedemos también de los sofistas. Se hallan mucho mais “cerca” '
' de nosotros que Pindaro o Esquilo. De ahi que necesitemos tanto mas de

7

la “duracién” de los estadios primitivos en la estructura histérica de la
| cultura no es una palabra vacia, puesto que no podemos afirmar y admirar
'los nuevos estadios sin que en ellos estén asumidos los primeros.

Sabemos poco de los sofistas en particular para poder ofrecer una ima-
gen de los procedimientos de ensefianza y de los fines de cada uno de
sus representantes capitales. Ellos ponen un especial acento en las dife-
rencias que los separan como lo muestra su semblanza comparativa en el
Protagoras de Platén. Sin embargo, no difieren tanto unos de otros como
su ambicién se lo hacia creer. La razén de esta falta de noticias es que
no dejaron escrito alguno que les sobreviviera largo tiempo. Los escritos
de Protdgoras, que en esto como en todo tenfa un lugar preferente, fueron
todavia leidos hacia el final de la Antigiiedad, pero fueron también ol-
vidados a partir de entonces.?” Algunos trabajos cientificos de los sofistas

22 Un importante testimonio sobre el ejemplar conservado del escrito de Protd-
goras sobre el ser enAPorfirio, vid. Prot., frag. 2 Diels. g

» ¢ . .
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estuvieron en uso durante una serie de decenios. Pero, en general, no
eran hombres de ciencia. Su propésito era ejercer un influjo en la actua-
lidad. Su Epideixis retérica al decir de Tucidides no era algo estable y
permanente, sino fragmentos brillantes para auditorios circunstanciales.
Como era natural, todos sus esfuerzos se concentraban en ejercer una
accién sobre los hombres, no en la actividad literaria. En esto Sécrates los
aventajo todavia a todos, puesto que no escribié nada. Es para nosotros
una pérdida irreparable no poseer ninguna indicacién de su prictica edu-
cadora. No la compensan los detalles que conocemos de su vida y sus
opiniones, pues en el fondo no son de gran importancia. S6lo podemos
emprender su estudio a paltir de los fundamentos teéricos de su edu-

xién en que se “halla la Elﬂ:)pra_lmén conscwnte de la 1dea de la ‘edu-

cacufm con el hacer consciente del proceso de la educacién. Presupo-

ne | Ia mteleccmn de las realidades de la accién educadora y, espech-

mente, un _analisis del hombre. Era todavia muy elemental. Comparado
L e

con la psicologia ‘moderna era aproximadamente tan elemental como las

teorias fisicas presocraticas comparadas con la quimica moderna. Pero

sobre la esencia de las cosas no conoce mas la psicologia moderna que

las doctrinas educadoras de los sofistas ni la quimica més que Empédocles o

Anaxégoras. Podemos aprovechar todavia las intuiciones fundamentales de
la pedagogia de los sofistas.

En relacién con la antigua disputa, iniciada un siglo antes, entre
la educacién aristocritica y la democritica y politica, tal como la ha-
llamos en Teognis y Pindaro, investigan los sofistas las condiciones previas
de toda educacitn, el problema de las relaciones entre la “naturaleza” y el
influjo educador ejercido conscientemente sobre el ser del hombre. Care-
ceria de sentido analizar las numerosas repercusiones de aquellas discusio-
nes en la literatura contemporanea. En ellas se muestra que los sofistas ex-
tendieron a todos los circulos la preocupacién por aquellas cuestiones.
Cambian las palabras, pero las cosas son las mismas: se ha llegado al
convencimiento de que la naturaleza (giog) es el fundamento de
toda posible educacién. La obra educadora se realiza mediante la ense-
fianza (pdinois), el adoctrinamiento (dwaoralia) y el ejercicio (doxnos),
' que hace de lo ensefiado una segunda naturaleza.** Es un ensayo de
‘sintesis del punto de vista de la Paideia aristocrética y el racionalismo,
realizado mediante el abandono de la ética aristocratica de la sangre.

28 Vid. el fragmento del “Gran Logos” de Protégoras, B_3 Diels.
{ c:,/q,«:uwt Aacld g clec ea bl
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' Contra la antigua concepcitn causal que concibe la pena como una
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relieve que, a pesar de todas las diferencias, hay entre todos los sofistas
un parentesco espiritual.

Como el mas importante entre todos, Protigoras, que se ha compro-
metido a educar en la areté politica a un joven ateniense de buen
familia que le ha presentado Sécrates, desarrolla, ante las objeciones
cépticas de Sécrates, su conviceién de la posibilidad de educar socialment
al hombre.*® Parte del estado social que le es dado. Nadie se avergiienz
de confesar su incapacidad en un arte que exige habilidad especial. Po
el contrario, nadie comete ptblicamente delitos contra la ley sino que trata
por lo menos, de guardar la apariencia de una accion legal. Si abandonar
las apariencias y manifestara publicamente su injusticia, nadie creeria ¢
se trata de sinceridad, sino de locura. Pues todo el mundo da por
puesto que todos se interesan en la justicia y en la prudencia. La p
bilidad de adquirir la areté politica se sigue también del sistema dom
nante de premios y castigos publicos. Nadie se enoja contra otro por fal
que dependen de su naturaleza innata y que no puede evitar, ni mel
por ellas premio ni castigo. Premios y castigos son otorgados por la so
dad, donde se trata de bienes que pueden ser alcanzados por el esfuerz
consciente y el aprendizaje. Ahora bien, las faltas de los hombres qus
castiga la ley deben de ser también evitables mediante la educacién
menos que el sistema entero sobre el cual descansa la sociedad haya
ser insostenible. Lo mismo concluye Protigoras del sentido de la

bucién a la falta cometida, acepta una teoria enteramente moderna para
la cual la pena es el medio para llegar al mejoramiento del malhee@,r
a la intimidacién de los demas.?” Esta concepcion pedagogica de la
descansa en la presuposicién de la posibilidad de educar al hombre. |
virtud ciudadana es el fundamento del estado. Ninguna sociedad pod
subsistir sin ella, Quien no partimpe en ella debe ser educado, castig
y corregido, hasta que se haga mejor; si es incurable debe ser exd {
de la sociedad o incluso muerto. Asi, no sélo la justicia pumbva, s
el estado entero, es para Protigoras una fuerza educadora. En rigor, €5 el
estado juridico y legal, tal como se realiza en Atenas, cuyo espiritu
litico se manifiesta y halla su justificacién en esta concepcién de la
rigurosamente pedagégica. :
Esta concepcién educadora del derecho y de la legislacién del es
presupone la aceptacion del influjo sistemético del estado sobre la-

27 Prat., Prot. 324 A-B. .
26 Prar., Prot. 323 A ss. i




