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Prélogo. El camino de las palabras

Emilio Lucio-Villegas Ramos
Pep Aparicio Guadas
Instituto Paulo Freire de Espana

“Y si la encuentras pobre, no creas que [taca te ha en-
ganado.
Sabio como te ha hecho, tan pleno de experiencia,
habrds entendido lo que significan las Itacas.”
Constantin Kavafis, ltaca

“En el camino toda yo he pasado a ser el observador y
éste ha dejado de observar. Toda yo estd aqui, en el camino. La
atencién del observador se ha vuelto atencion pura. No hay yo,
no hay objeto de observacion. Lo que hay es camino.”
Chantal Maillard. Diarios indios

Un camino, cualquier camino, no sélo se hace al andar, rememoran-
do a otro poeta, sino también construye el viaje que supone todo camino,
un ir y venir prefiado de palabras y gestos, de paisajes y figuras y, por
supuesto, ligero de equipaje; siempre a las afueras del camino, unas veces
fronterizas —entre vecinas y marginales las mds de las veces, entre préxi-
mas y plenas las otras— y en otras ocasiones un poco ocultas por la espe-
sura del bosque que casi no deja claros que proporcionen el entre que el
camino es y, sobre todo, las sombras que la luz deja caer sobre el plano de
inmanencia, en este caso de las palabras siempre dichas y ahora redichas,
y ademds, contextualizadas por un ensayista y escritor, Carlos Alberto
Torres, en un proceso de lectura —y escritura— critica de otro investigador
y maestro, el sensei Paulo Freire que en este libro que ahora editamos
vuelven a cobrar vida, es decir, luces y sombras descifradas, analizadas. ..
Dos mundos separados que son conducidos a la claridad de la conciencia
y que necesitan de la complicidad y de la complejidad de ta, lectora y lec-
tor, para a la vez devenir, poéticamente, prdctica y experiencia educativa,
y por ende, politica y ética, actuales. Este es un libro que narra —y c6mo
Virginia Ferrer nos indica “da conocimiento (... por qué) narrar proviene
narus, el que es experto, el que tiene experiencia...”'— desde la experiencia

' Ferrer, Virginia Déjame que te cuente. Barcelona: Laertes, 1995
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y desde la sabidurfa, un viaje, y
Otros viajes, a veces geogrificos
tinuamente Y revisitada—

genealdgico —el amor, ¢f
Freire, ahora por Torres,
entre los dos, y también

que se detienen. . .
raizado, siendo otro

Porque cualquier Jibro e un viaje. No im
de libro: una novela, un poemario,

dspero libro sobre fisicq cudntica —és i

lo que dice. Parg Jeer un libro hay que estar dispuesto a poner en duda

~¥ ahora se nos hace presente, en un pequefio haz de luz, que la duda
ha sido siempre |3 capacidad de habirtar epy dos mundos separados, a |3
vez, y hacerlos transitar 4 través de pasajes, la duda que nos hace esta-
blecer y requerir distinciones y decisiones y
creencias, ése es el método-pr 7

S0, que existen, otros puntos de vista difer
del propio libro; e fin, cuestionar todo aq
lo que nosotros anunciamos. Es siempre y
algo, que nos transporta a otros mundos ey;

nes, miedos e inccrrezas, nunca de seguridades, sj quizds de ilusiones,

o de cosas que nos parecen ilusiones, A] final ocurre, si hacemos caso
a Freire, que el libro no 1108 aporta mis seguridad

1o es s6lo llegar, es decir I meta y la fin
minar. Es ¢ viaje en s,
libro y con el rest

oras del mismo librg camino
de nuestra fraca, yp camino que es,

POr una parte, dade, es decjr un

* Freire, P [, Naturaleza Ppolitica de Iy Lducacion. Barcelona: Paidés, 1999
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iz4 ertura por la
incipi 0 quizas una ap :
0 que nos sefiala una incipiente eclilbor, ;uia — A S
- te el fuir de una : Fed
e ibi i a sencilla senda q
ot diec ivir; por otra es recibido, es decir Ulzl s
tvir; ) i
del quercdr ‘l; Ede ensanchar y allanar a través de n . gu{a o
e da en método,
grmoey e { e ya se muda guia’
] ufa que y X
. AN i roblematizacié
o asumimos su despliegue y la p ole e
o — final te, en este instante quizds pueda s
nte,
| S i i 5 ara
k- g Cmonllle g tregado sin finalidad y sin razén algufxa, p
A fal las huellas, los indicios
» i miendo las senales y i
e i jercido, saliendo de si, abriéndose
scl simbolos, planteado y sin fin ejerci o, S -y
Ao in en este; 0 quIzds Y: "
WO e 55 i6 i rafiada a través de
¢ Otmslfm s que atraviesan la creacién social cartog e
inea S g ’
E dlc tura critica y su escritura, reflexién y aCCAOH o ¥
< d k]
emfdec tentia su presencia pero no por ello ha Hesap o B
E rae ;
R dido, o quizds fuera de foco y, emerge ya (’1 e b e
dito v bl, ue renace, cuando el deseo y el interés
édito viable q ) |
los hombres despierta de nuevo. g e vass Boeawad
e ademds, un libro coral, un didlog . i
te es s . . . ‘
Es ; gufa, a través de diversas interpretaciones y [:;s .
ue no ) ! ; i
mEf(l)v::?ionar sobre el pensamiento de Paulo Freire, tt:a e
1l:-)cién sobre nuestras vidas, nuestros mundos,b:it aoe eonbriss Iy
’ i €
1 nconmensura _ ! N
de pensar —y actuar—, abierta e i e
lectualidad de la multitud, general intellect, q s s
‘- i tarios
" ente politica que establece pasajes fragmen q
netamen ‘
i iféni un.
al porvenir polifénico y com el ol 8ol Postrcllun
erspecti i
Es sugerente esta p s p i o 1 ,
e cada una,
junto de voces don ‘ .
ro es un conjun : il
c'(:.nc un papel diferente y eso permite —pre(?lsaglenstmctum iy
) pd terminado sonido, una determinada e e
. ajos.
tengfi L;“U ro tiene sopranos, contraltos, tenores c; j e
musical. Un co : ] -
tes voces que ejecutan y restituyen, Vll'mjsalme g s S|
ftmi e la obra,
1 tmica y sonora o ki
B Bk o ié i crividad sin o
CO“S“&;‘Y i rcel diferente y, también, realizan una a e
ra siem : : "
F o 0 hcnﬁo% sefialado anteriormente deviene tra py s
i , i 15, sl vemaos, ;
ql'axis olitica en comunidad coral. Ademaf, s o
: pclemos observar su disposicién espac:o-tex:ilp] oot
- .
corf’s pED es importante ya que la distribucién I; 1 gt
rio. Esta es . _ et
b ite una textura de sonoridades determmada}s. Pl m—— s
. i | es del coro pueden cambiar de lug
de un concierto las voc
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> Beck, U.

de la obra que interpretan, o de |a interpretacién
determinada obra siempre a

Mismos y para las y los demis,
Este libro es un coro que interpreta

terpretacion, que es una forma de poner
minada obra—

—0 crea una determinada in-

del pensamiento de Freire. Unas rafces
sas, eclécticas y, sobre todo, bastante dj
también tremendamente corales pero s

que son, en ocasiones, confi-
VEIsas —quizds antagénicas— y
obre todo, es Ia muestra de Jos

€N a conocer y releer la obrg —
la vida— de un autor —y también la nuestra—, hay una pare dedicada a

la divergencia, ala construccién de otras visiones diferentes, de otros
mundos y de otros pensamientos,

Quizds uno de los aspectos que mds enr
tiempo-— el Pensamiento de un autor es su ca
Cosas que ocurren 3 nuestro alrededor. Ep est

iquecen —con el paso del
pacidad para explicar las

¢ sentido el pensamiento
queza coral generada e interpretada a sy -

violencia simbélica, muchas ve

dicién de objetos y no de sujetos. Esto ocurre ep contine
como Africa, en América Latina,. .,

el globalismo? que supedita todas |,

ntes enteros
y desde dindmicas especificas como

s acciones politicas, educativas, cy]-
cQué es Iz Globalizacién? Barcelona: Paidgs, 1998.

que crean de una
jena pero siempre también recreada para sf

TN TrTTToTY

VouloFreire (@ f £ p

{
. 4 0 nuevo, que en s
al a la economfa, produciendo un fe'nomeI:1 e n,mmentOS:
tll'r es, es la caracterfstica bdsica del capltallsmlo eida en ol capital
A sn de la sociedad, de la politica, de la v ’d ocrdticos y
pbsuncion | abandono de los presupuestos dem
¥ simultdneamente, e T aheok bélica y real. La guerra, las guerras,
¥ : iolencia sim : . B
encia de la viole L italista que hace so
e sién primera y principal del poder capitalista q T
expre nstruyendo —
E irl:us proposiciones en propuestas armadas Cl(? ica ):Je ya estaba
breven do - una nueva concepcién de la politica q
ir ndo - .
Q> vera itz.
endrada en la propuesta de Clausew de ser, ;qué entendemos por
i Entonces, una primera pregunta puede ser, ;q iedad de ma-
ntonces, : ¥ asocie
ftica? Tradicionalmente, desde la instauracién de un: e por politic
polltlCal.l regimenes de democracia occidental, se entiende p .
en los iali veces pr g
E ividad que hacen, de forma especializada y a : p o8
aquella petc. g os por gestionar los asun
determinadas personas a las cuales pagam sl
e’bl' s. Este sistema se estd demostrando absolu i N
Co . Poue as
icos. tica cotidiana, porque los politicos y politicas p cibini e
Lac ' : : ocupa
K. tran todos los dfas que no tienen ninguna preocup s que lla-
HESET ' acione
R . 4s alld de los intereses de sus respectivas carpar iE bt
K . idos politicos. Por tanto, se hace necesario Ylufg —
artidos % w4 {tico v rec
E. fp ma de considerar nuestra concepcién de lo P " >i,ca o il
- diciones que se remontan a la Grecia cldsica,
algunas de las tradiciones q ] ticadas - en el transcurso
han sido generadas — reescritas y reprac £ Arisedeclss. T
. dernidad... En ese sentido, para Aris ’
del renacimiento, la mode ) iblicos, en los asuntos de la
olitica era la participacién en los asuntos pu ) et I g B
i e
polis en un régimen relativamente asambleario como ¢ o desde ¢l silo
4 . régimen tiene, Vvis s
la época dorada. Es evidente q‘(f efte g a que excluye de la condicién
icciones
XXI, muchas lagunas y e el trabajadores manuales
P i alagra :
e caoalsmujacsya g ahora inmigrantes. Pero este
extranjeros llamados entonces esclavos y iavelo-, las revoluciones
g iavelo-,
. 1 do — Splﬂoza, Maqu .
a sido perfecciona 25 « depositado,
" 1 la revolucién soviética,... que “ha(n) dep :
francesa y americana, : irfico del deseo de democracia
[ ecie potemiing, d bedimenio m‘-’”‘;”” do en los asuntos comunes,
. 7 el mundo en p
ié tervencion de todo 1 2 la politi.
como cooperacion e in o g T
b lZz invencién de la vida social misma™* y que rzios lg Linpy o
¥ Sy on antagonista de lo com
. | proyecto-proceso ) s
cidad transparente del p : - constitivente de
’ ner en marcha la potencia —poder constituy
prepara para po fcicn poh’tlca, en acto.
Ititud como una nueva forma democrdtica y
mu

SallCllC 2% ﬁ u Cl lEallSlll() p()ll(lC() ara monstruos I)l()duCUVOS y ale-
R. Una nueva g ra d p
Z, I\

gres. Viento Sur, nimero 79, marzo de 2005.
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con dimensiones productivas y politi
de que, efectivamente, no existe, como sefiala Freire
su obra y su vida, una educacién neutral sino una
importante componente politico que se destaca cuan
lidades de la educacign ~la finalidad centra] de tod
propiciar que las personas, mujeres y hombres

a lo largo de toda
educacién con un
do una de las fina-
0s los procesos— es

» €ON Otros coros— que ejecutan una pieza
cuyo €O propone enviar a Freire al Tercer Mundo
argum

estos preclaros intelecruales y también politicos no han Jje
consideracién de que sélo hay un mundo global como hemo
antes y que la propuesta ontolégica freiriana es singular y comiin ¥, por

ende, puede arraigar en contextos territoriales diversos, sglo depende
del umbral de célera, esperanza, dignidad, érica. .

y sociedades, que esas mujeres y hombres

—todavia
gado a la
s sefalado

+» QUE €sos territorios

Piensan y vocean— nunca debié salir, confindndolo allf politicamente,
educativamente. .. ¥» abriendo sincrénicamente una puerta a coloniza-
ciones eurocéntricas y occidentales de nuevo tipo —pero manteniendo
las viejas y manidas intenciones de dominio imperial— en ¢] campo de
la educacién, de [ cultura... La cuestign es que el Tercer Mundo es
una realidad histérica, social, econémica y cultural que no depende
sélo de lo que se llama el Primer Mundo, no es un objeto del Primer
Mundo —aunque a veces o consideremos asi- sino algo mds que el “se-

ceptdculo de todas [ys miserias. Es e hereder,

0 de las experiencias histéricas

kf P . d ld p Pla,

joutdddﬁ no europeas Y Supone fiene una 1 ent ad ro

ca aCIdad de habla[ sin HECCSIdad d‘: SEr hablado pO[ otro ['I(l
Z

obstan P i a la esencia del
o« s g idad de expresarse que Said® consideraba

s d incapaad d
anva €

: se
0 . 0. . m nte en lo que s
ricocalism iblemente hoy, y quizds de forma urge
Pero, posi

: nsamiento di-
| Primer Mundo, es necesario crear un pe ey
€ ' j arece ca
g lamaco tagénico, frente al elemento que mejor F reado como
ey an . | y econémica: el me
. . I, cultural y ec  ula
- SHUACIOR: 301, éste se articu
i e permite el desarrollo y alrededor del cuald e
. ado es
dﬂnemglq IZ)mo medida de todas las cosas. El m]ﬂC e
geeC . ; unos e
E xistiera habrfa que inventarlo, dicen alg
. e
sidad, si no existi i .
como Milton Friedman'. do ha ido construyendo un pensamien
: | mercado ha Erten
st furor por ¢ sk Rk na cultura dnica...,
2 % a polftica tinica, una educacién HEELSCYy 1 mbio para las que
. ur::l . ueda reducido a las relaciones de lntercad s comperit.
D elac
by qompetitivo Quien abandona la senda s
rc . S P e
e auc ” futuro. Uno de sus mensajes bdsicos es qu;,j sl
ne . . es y
r noctlc conomia, otro tipo de relaciones personales y
3 6 ;
sociedad, otra _ )
educacion, ni otra cultura que ésta. de ética y esperanza
'y Y quizds por eso planteamientos plenos g civel viale
qUiEs T ro que nos acompana
este libro, este coro q _ —_
o los que recoge - { esarios para p
co;nico deqpens ar, leer y compartir, son hoy mzs ru:rcls3 formapdiferenttf»
mag rnos como hombres y mujeres de u I n espacios
rosar y pensa i como personas singulares en esp
heterogénea, que nos constituye ersonas singulares. De esa for-
: timos con otras p . lective
1£8 quE compas : i sonal y cole
i tro inédito viable, nuestro viaje personal y S
T na realidad lleno de otras visiones siemp
. u .
s Jzos: un muﬂdf{ s, pre realizadas en cooperacion,... y es
i colectivas, siem e
orales, siempre co . roceso en ¢
c P 15 aprehensién-aprendizaje de ese pro (R
a par reconocen y con: ‘el remnaczm;md : o
conocemos y Nnos ; render cémo y .
tituidos Zﬂ Gany e sujetos s IMUELS & COmp 0 sujetos™ que po-
st1 g m
ca??, odemos constituirnos a nosotros mismos o iiai il
que,ﬂun’ff’f’_ do los fragmentos de antagonismo so ¥ o de
[ e il dup na transformacién de la escuela,
; eran u -
cativo, que op (o otencias
cultural y edu ' q Fovmiarivas, de b palfiica. . coBIOP
e igiarivag cdeativis ‘ der: Sal Terrea, 1994.
5 Rovillé d’'Orfeuil, H. El Tércer Mundo. Santander:
c AR ; . arias. 1990.
] Saiz1 E. Orientalismo. Madrid: Libertarias, 1990

7 El Pag lio de 1999. _ d: 2003.
i ;l IAfs,Al Oyd:{j:derM El trabajo de Dionisos. Madrid: Akal,
Cgl’l. . H % ¥

vergen
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" mismo 3 .
consciente del verdadery poder del es emancipado, es decir, con ser

“ dero piritu hum
reulo de la emancipacion debe com .l o

o : enzarse, el camj
y é)s acciones ha de comenzarse: es un viaje e
tro de los elementos interes g

voces del coro, aquellas que son
fI‘:n?u:e y consideran, desde sy es
reiriana conduce hacia yna
Propuestas desarrollistas y gl
la escuela se crea para limitar

tf$y Crl'tif:as con el pensamiento de

o io y discusién, que la propuesta
pectiva de desarrollo Integrada en |

obalizadoras. Dice Cook Gumperz!? ql?:

ee i
ficuentran asociados a esos modelos

El antropélogo Clifford Geertz'! ha estudiado ef cambi
; ; mbi

0 provo-

el gran referente de la modernidad, pero

¥ . 5

0 ha si i 1
sido, nj es, asf. Basta tan solo recor-

2 ). EJ mdaestro :g‘namn.re ” I ot 3
y J{m’C]éC[C - Da C(’.‘IDI’IR: La{,rl:cs, 200

P il J ( o
j con. cctd S HI[ £ {f‘
mperz. E'd l{ﬂ ONStIHCCT N S0¢ & h a rzbruzm:dn. lialLelona : l ﬂldﬂs,

3] (' " f I, d 2:? EII-‘ B .I + ( d 1 89
ey N “p . .
cerez a [ retacion (H}iﬂ'.?(lf darcelona cdisa 9
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VouloFreire 1 )

o cuanto al pasado, o en el presente inmediato las acciones alfabetiza-

doras que se realizan en estos momentos en CONtextos rurales basadas

s las diferentes aportaciones de Freire, nuevamente resituadas, que

.,]]gva a cabo el Movimiento de los Sin Tierra en Brasil, las acciones que
.; 0 en contextos urbanos las efec-

jmplementa In Loco en Portugal,..
tuadas por el Movimiento de Barrios en Pie, el Movimiento de Ocu-

cién de Empresas, la Universidad Popular de las Madres de Plaza de
Mayo; etc. todas ellas en Argentina —verdadero laboratorio de creaciéon
social y politica, que ademds enlaza de manera incuestionable con las
acciones alfabetizadoras realizadas en los setenta del siglo pasado y que
" tuvieron, por ejemplo, lo que en este libro, y otros, se sefala como
camino-guia'’~, o el movimiento de los intermitentes en Francia, o las
acciones integrales de alfabetizacion con personas migrantes en Espana
_los diferentes Acoges, la Samba Kubally—, o las ocupaciones de edifi-
cios publicos o privados en las dreas metropolitanas espanolas —Sevilla,
Madrid, Barcelona, A Corufia,...—, y un largo etc.

Entonces podramos pensar que la oralidad —ligada a las formas
mds cercanas de comunicacién y, por tanto, ligada de forma muy cer-
cana y certera a la construccién del pensamiento individual y colecti-
vo— no puede quedar fuera de este recorrido, que ninguna de las voces
—y ninguna de las personas— pueden quedar fuera de las estrategias al-
fabetizadoras y su formas populares de expresién no pueden ser consi-
deradas inferiores o de menor potencia que las maneras comunicativas
que ha sacralizado la sociedad occidental por medio de la alfabetiza-
cién escrita.

Pero, a su vez, también hemos de decir que algunas de las es-
trategias alfabetizadoras son meras estrategias bancarias y asistenciales
para perpetuar alguna forma de colonizacién cultural y de dependencia
social y politica cuyos efectos sobre la construccién del pensamiento
pueden ser imprevisibles, o quizds son perfectamente conocidos por-
que han sido asf planificados. Carlos Nifiez, en numerosas ocasiones,
ha senalado la apropiacién de técnicas y metodologias participativas
alfabetizadoras creadas e implementadas por los movimientos popula-
res, especialmente latinoamericanos, para un uso domesticador, pres-
criptor y, sobre todo, de dominacién cultural, social y politica, por
ejemplo en la Nicaragua postsandinista, entre otros territorios.

2 Torres, C.A. (comp.) La prais educativa y la accidn cultural liberadora de Paulo Freive.
Xativa: Instituto Paulo Freire de Espafa (Didlogosered-Denes Editorial-Edicions del

CREC), 2005.
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un espacio y unos tiempos emergentes —insurgentes, p

refiadas siempre de
acontecimientos, el en si mismas ac

ontecimientos, de vida Yy con vida,

€rany crean las tensiones necesarias
para el establecimiento_ el paso de instituido a instituyente, y Vicever-

sa- de unas porosidades —primero orales, luego escritas— que derivan en
unas aperturas, singulares y sociales, comupes —commonfire— que pueden
devenir en unas acciones-efectos de desterritorializacione

liberales y edifican unas de reterritorializaciones an

didas como modp d aceuar y a la vez de pensay ~reflexionar— [z que dan la
clave de [ inteligibilidad Para la constitucigy 4] sujeto y del objery™3,

Y finalmente, nos queda e] método-gufa, que aparece como ung
vocalizacién, otra vez el coro, necesaria para concebir y generar yp
Proceso alfabetizador y educativo divergente y liberador. Y ¢] método
debe garantizar ¢| feconocimiento de |o heterog¢
lo divergente Y creativo que constituye [a odjse
palabra, y con ese decir la palabra denuncia,
mundo que creamog desde nuestra experie

uestos, queriendo vivir yng vida politica, Lo que

— €5 camino, es viaje,
Sevilla y Enguera, Enero dp 2006

** Florence, M. Introduccién a 7

ecnologias del yo, Michel Foucault. Barcelona: Paidgs, 1990.
Dictionaire des Philosophes: articylo sobre Michel Foucault 5 cargo de Miguel Morey.
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Lectura Critica de Paulo Freire e:t M
América Latina: Pasado y Prese

Carlos Alberto Torres

-limi 7 livre
1. Pre-|lm|n?‘% meu tempo de crianga a paz era poder corre
m

/ ; bola ou de
las ruas da Favela da Maré, atras de PZP[% de o
il ‘que- e mom
P tro amiguinho, brincando de pique-pega. Es et de
0'14 uidade me propunha a paz universal, a ﬁex et
- .. Amin
fe o0 mundo af for a estava repleto de guerras inha i
zqie ndo é tio plena como antes. E apenas, po e
by 1 3 70 morrer.
a}:'ua de casa com meus amigos que ainda nio m ren
f | instaur
7 Guerra que estd i
la perdida ou pela ’ : aa’a' g
Zr dlz estado e o poder paralelo (_/'osenzlde']\fzrza iy
aneiro).
SESI, Bonsucesso, Ensino Fundamental, Rio de ]

batepapo'® en la mafiana del martes 14 dF Dl?liﬁg
B 12} I2itPL)1to Paulo Freire en Sao Paulo, dxsc‘utle "
- Al y 'n?os epistemoldgicos que animan la escrlltura o«
algunos' s ara adultos en Brasil, coordinados por a pro -
. hb'ms - texc;olfinstituto Paulo Freire, la gerente del .Servxc.lomo
Edu SOI'l’la Couri)a Iidustria, SESI, sede Rio de Janelro,’qunelllitls)sr (J)uque
Educaaon' i ciones financian el proyecto, me regal6 clim ihro que
e e de los estudiantes de diversos cursos e./e e
:iecof:;ifal reﬂeilg: ?jlstietucién a partir de ejercicios de redaccién so
e adultos e
e J:imelro. i6n este texto que coloqué como epl’grafcei pocrl Lllal
- ndid : iento de este estudiante de e g
Sl prOfurIidld?gedi ﬁ?gsc?:l]lae;leiro es uno de .los lugares mf
A~y adlﬂtos’i ) Elzai de toda América Latina, una violencia elstru
ViOIClm?S d'e Bcrii)srlxz;lq:;e afecta especialmente a los sectores populares y
tural e institu

| ]() mujeres y ]()S ninos y ninas.

II)trod 10n a CdlCl()n espano i iver aIl‘O dC este libl’O
uccid a icid P la €n Cl treinta an S

l var d 0 2005. RiO dC Paz. SESI-I{ —Scbau-Rl. 2005

: iOS. Proyeto Re agal

ter 0 port (< rasilense mnrorm ue 1 ica conversacié ebate ge l'al-
{ n b f a d n d ba ne.

/

mino p ugu S q y

i 0.
mente muy apasionad
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Imaginar que la idea de Paz de un adulto recién alfabetizado e
poder conversar en la puerta de sy casa sin riesgo de perecer en una
balacera fruro del enfrentamiento entre ban

das de narcotraficantes, o
de éstos con Iq policfa

a principios de los
apenaba imaginar
€0 su juventud y
cuarenta afios después que

anos noventas me decia co

que el analfabetismo, contra el cual habia [uchado
madurez, persistia en f Brasil de sus nietas,

Freire iniciara sys experiencias con [a metodologfa del temg generador,
la palabra generadora, y su pricricy pedagégica politica misma,

Por otro lado, ¢ texto citado en e
un estudiante del SES], i

tria donde Frejre hizo sus Primeras armas comg educador popular en

7 Como es sabido, Frejre nace en Recife
tural del noroeste de Brazil, el 19 de Septiembre de |
graduacién abandona | eje
trabajar como profesor de
SESI, un servicio de entre

s, habiendo sido Poco después, de 1989 , 1992,
ici ¢ 830 Paulo, en ¢ primer gobierno que

[ e e B i

YauloFreire : "‘“'"’-

a to Cﬂe y Sl“lb()llcalllellte, Cl
.I dOS San S, I‘CSlgnlﬁCa, r Ja, I'eprCSCnta

i,
B

L

1 i 5 b di 'logo
4 1ante con Cl a lar un a
‘3 eStLl ) l
_ ' 1 nle y al cua
€ a d p I) .
gc i SOS
i" nté ensenar, €n sus prlmerOS P (). COmo ¢ .ll( al(l()] opular I )C esa
ex])el if:llcia en SESI, de la CXpCI‘lCI’lCla (16 1 UlglC.()'S y d( S”i( onstante
ue Il‘eirC dCSCnVOlVIO sus grandes tem i ]a(‘l ca O
| . i t riosiaa ue no sea
i m (l ]} conocim Cnt())l ]a C]]lnlra
1 F) p o
“N() p( )deOS, a Nno ser 1ngenual“e] 1€ y €S eli ar 1 C. S.[ ,|II ac( I1 )S OSIt1
. , 1 i la Situacién prCSCntC, €X18-
: i i6 ra a p
g i mon Cultur . €

9l

e

J J

‘r

v l l # L ] 2. I l S I
p
q > P O desafla &) asl, le e}(lge una

.

LB 2 »

ivel 1 1 e accion. . . _

B oo sinod bajo iniciado por Freire en los cincuen
Este es el programa de trabaj

y (6] \"% ue 0O €V as 10nN. onvi >

de América Latina,
en este contexto, revisar el pasado y el prese;te e
frecer un marco conceptual en el entendimie
para ofrec

criticas de Paulo Freire.

Ar| ina: Presente.
2. Politica y Educacion en América Latina: Pasado y esent
. “Las gmndes utopias renacentistas fueron ;n;z zl -
idad: el m
cion a la esperanza. Existen dos fugas de la realida

il ituras de
i is tiradas das multiplas leituras
< ir G i . “Polifonia. Algunas tesis tira e : it de
: ;’/ealse }I:VI‘?"‘C‘: S(jzdli)::lcftlﬂstituto Paulo Freire, 1996; Moacir Gadotti y Carlos
aulo Frerre. da N

> P l reire: Uma HOanang. SAO Paul(), Instituto Paulo reire, .
rres, 'aulo

i igacién del ‘tema generador’, en
‘reire, igacié dologfa de la investigacién el : e
" Paulo Freire, Investlgici)onlz yil::iec:s La graxis educativa y la ac-cxondc.u.ltursaiiillbg;]ioc_
dca;ioslAllEer’m T;O)E;Ct?vac 20(%5 Instituto Paulo Freire de Espana, Edicion
e Paulo Freire. ; .

R

DENES Editorial-, Dialogos.red, pigina 172).
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Y la utopia. El sz, es un ‘

: a fuga de la real
a e//c/z, la droga por ejemp/o,is iy
utopia también es yny Suga de

Y transformarla,”
(Héctor Negri, diario [

‘ ; a Nacidn, Byey, }
22 ina, sdbadp 17 4, Diciemb P S

re 2005, pdgina 26,
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o LA DEcapA DF LOS SESENTAS v LA UTop
D DEL SIGLO XX gN AMERICA LATINA 20
La violencig de los o

La década de los

sesenta impulsé
sos, donde [a imagen d b

€ que todo era posib

% R
Para una discusién de las vinculac

uglas Kellner, “Pay]o Freir llich, v¢ '
) e and Ivan [[[ich. » vease Richard Kah B
of Education” e Carlos Alberto";gr llich: Technology, Politics and the Reconstr;uycnzon

the Possible D ; res y Pedro Nogy ;
2 Paulo Freire, ream, libro en Preparacicn. guera, Pauly Freire, Education and

“Tercer Mundo v T
rres, (Compilador), La Praxis c):i e
Op.Cit. pdgina 137,

lones entre Frejre e |

Ogia, carta a un

' joven tedlogo”
o en C
ucativa y la accign ¢y . oy

ltural liberadora de Paulo Frejre

- T

ara no volyer
uno de los tantos mitos. La

la realidad pero para volyer

IA. PARA PENSAR LA SEGUNDA

S
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PauloFreire

individual hasta la revolucién, se llevé al paroxismo. Este fenémeno
no fue simplemente una experiencia en América Latina sino, prdctica-

* mente, tuvo lugar en el mundo entero.

En América Latina, verdadero caldo de cultivo de una nueva so-
ciedad, pensadores como Paulo Freire, quizd inconcientemente, abre-
varon en distintas perspectivas tedricas que convergfan en una idea
similar de cambio social radical. Estas nociones de cambio radical se
fundaban en un conjunto de teorfas y orientaciones filoséficas politi-
cas, socioldgicas, asi como teoldgicas que, en voga en ese momento,
marcaban el espiritu de la época, un espiritu osado, libertario y crea-
tivo.

Fue Herbert Marcuse quién sugirié que el uso del término Volks-
geist en Hegel, refiere al espiritu de una nacién, su historia, su religién,
y el grado de participacién politica que ha alcanzado. Pensando en
América Latina, su Volksgeist en los sesentas estd estrechamente ligado
a la revolucién y la trasgresion de las normas establecidas, asi como a
la creatividad critica en el pensamiento, la innovacién en la ciencia y la
tecnologfa, y la utopia en la politica.

Este ‘volksgeist’ latinoamericano se acuné en tradiciones ricas
y antiguas, como muchas de las culturas milenarias que habitan este
continente arisco volviéndolo indigena, ladino y europeo a la vez, pero
también recibié distintas contribuciones académicas y politicas de teo-
rfas que buscaban explicar y también transformar la realidad.

Entre estas teorfas se cuentan la teorfa de la dependencia, estable-
cida en los ambitos de la academia chilena en los sesentas con la pu-
blicacién del libro ya cldsico de Fernando Henrique Cardoso y Henzo
Faletto, Dependencia y Desarrollo en América Latina, y que se expandié
como reguero de pélvora por todo el continente, articulando una de
las criticas mds sistemdticas a los modelos tradicionales de desarrollo
econémico y social, y por supuesto al capitalismo subdesarrollado mis-
mo, y en menor medida a las teorfas de la democracia.

Si bien Dependencia y Desarrollo fué un libro sefiero, deberfan
mencionarse muchos otros autores como por ejemplo André Gunder
Frank, Theotonio Dos Santos, los trabajos criticos de la CEPAL, Pa-
blo Gonzilez Casanova, o Rodolfo Stavenhagen para nombrar sélo
algunos académicos de nota que contribuyeron a explicar y criticar el
subdesarrollo latinoamericano, la explotacién y el colonialismo inter-
no de la regién.

Pero no debemos dejar de lado la figura del revolucionario que
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tanto en su vida como en sy muerte simbolizé e] espiritu revoluciona-

rio de la época, Ernesto ‘Che’ Guevara, cuyo discurso el 16 de agosto
de 1961 en Punta del Este, en el marco de |3 sesién plenaria del Conge.
jo Interamericano Econémico y Social, constituyd la mds firme repulsa

para el Progreso.

Como dijo Atilio Borén en una introduc
de la Habana: .. -quién podria olvidar I estat

do que la isla enviara ante dicha Asamblea, n
“Ch¢” Guevara,

cién a las Declaraciones
ura olimpica del delega-

ada menos que Ernesto
un personaje histérico-universal, come dirfa Hegel, y

verdadera pieza maestra de la literatura politica
latinoamericana?»

Junto con las criticas a los modelos de desarrollo, se articulg tam-
bién en ambitos académicos del continente por filésofos latinoameri-
canos, la mayorfa de ellos formados en Europa,
filoséfica denominada Filosoffa de la
€omo uno de sus representantes mds
historiador argentino Enrique Dussel,

Este modelo filoséfico, elaborado desde ciertos
de corte fenomenolégico Y existencialista,
pensamiento marxista, cuestionaban (y lo

una nueva perspectiva
Liberacién. Destaca entre éstos,

preclaros, el teélogo, filésofo e

goznes analiticos
Pero incorporando vistas 4

en América Latina,

prdctico en la época, como parte de un p
postcolonialista al estilo de Franz Fanon y

re-pensar la historia de |a5 ideas desde el criso]

feconocfan y actualizaban modelos
de un a vena racistas,

social asf como teologfa europeas, este
politico

econémico de América Latina
europeos de corte modernista

o logocéntricos, asf come re
emancipadoras en las [uchas

critico que no proven
conocfan y celebrabap, |
€uropeas mismas,

etnocéntricos,
a presencia de diversas experiencias

PauloFreire

0 €S

i 7 cueSti()D de
n cuestion. | nticidad y la verdad, as{ como la
aute
El tema de la

i i mucho de los
i o, articulaba el
latinoamericano, o
s del pueblo : ca ka1
- cctlho sta ﬁlf(’)soﬁ'a de la liberacién, resp;:tuo el dioon
A - 1 em 3
. ero buscando la ruptura a partr dT as e o de
8 1 ras
i Cllej pl cha, las précticas sociales y las cultu
i e lu )
diciones
Ja region. 1
r ’
n tercer lugar, | . pi
’ tros intelectuales latinoamericanos € p
0s O

i i6n, tanto en ambitos catc’)l.lcos
naciente Teololgl’a dieélril Il%lslzzr::;(c)&o teolégico centrabfa su xdfeea—l
teStanFeS . i 're'g a .moral, sobre la idea de ‘la opcxonl.pr‘e ¢
e ’teo . };dadero cénit y cuna del esfuezo religio :
e 'Com'o N ular o comunidades de base. Un:il op
g tradistincién con el modelo deﬂmstx—
atorio Coenexistl’a desde la conquista espanol;l y
rlor((:tlllilgi(’)n donde las iglesias se encocril:;a la;r:
pecialmente a las fuerzas armadas y

1 1 lo Freire
de lo que articula la vida de Pau :
A estd vincula-

y tant
doala
_como pro
lirdrgica,
rencial por el p
de las iglesias com
ci6n teologica cla‘ra‘rfl
'tucionalizaci()n civilizato
portuguesa; un modelo de
' {ntimamente aliadas al poder, es
ominantes. . .
sccwrg: jecir, la Teologfa de ,la' leerai:x r
! pucblo como centro arque'tlpli? de Oanfr oo
las iglesias en América Latina, ldsz ac i
la Opresién, practicada y respalda dopdice:
R A
5lo es posible apro e
: car:lltet; Sc;)e partFi)da de la teologfa ha de ser la :?:(;:ocpon lf ol
. logfa utépica tiene que estar asoct e el
e Ia libe Og'l? : ¢s de la cual los hombres deben -
e L2 llberfmlo,“ : t(;aVDios como un mito alienante pc')r u{ldcode e
concepdé'n oo :l resencia en la historia que no {mgis e
B o o E“ }Facerse la historia de su llberacxon.l —
g recl r entonces que Freire otorgara a la ig eyl
No d(?be S0rllarensc:ninarios donde se gestaba la simiente netema
VOIuCIO_nT“?’ yuiaoguncién profética de anuncio-denuncia, u
nueva iglesia,

6n al exaltar la importa.n'cTa djl
4ctica religiosa y mlslo,n e
nfa con una Teologla' de
élites de América Latlr'la.
“Como la Palabra se hizo
mbre, por eso el
a. De esta for-
6n cultural

Elgileﬂa,M[y ,N 5 5 5
GUS[aVO (;UUCHCZ, A ]h 0Logy 0, eration a k]l()ll ew l()lk ()lblS B()()kS l); ]

lutionary Movement
Liberation Theology: Essential Facts Abolztt tlh;8R7euo utionary
ili , Libe ’ .
‘ I,)hlll}P .BCI;Z;ZZ and Beyond.: New York, Pantl}eon{ Bizz 1537.
| & anaulf)nl?reire, “Tercer Mundo y teologfa” Op.Cit. pig
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que continué vivo en
el fin de su vida:

“Los Seminarios,

el pensamiento de Freire,

para constituirse en voces 4 Savor de [a
modificacion de la estryctyg social, deben constityirse desde

Y en centros utdpicos, o sea, como denynciq de las estructuras
deshumanizantes Y anuncio de que no pueden dayse Sfuera del
compromiso de las estructuras en [z que los hombres puedan

ser mds, amar, sonreir, cantar, crear, recrear. Solamente asi,

los seminarios Podrdn ser proféticos Y bablar auténticamente
de esperanza, 6

Por dltimo, Paulo Freire mij
cién popular, un modelo que naci
vena socialista y anarquista, como j
de la clase obrera, una educacig
sectores populares, se tran,
educacién de los sectores
objetivos politicos defin;

n modelo para la
populares, con una orientacién radical, y con
dos y explicitos,

* Op. Cit. Pdgina 137. Nétese, sin embargo, a pesar del impetus liberador en |4 raciona-
lidad emancipadora de Freire, que su lengua
estructura misma del castellano y del
stituye en referen
que Freire considers,
aceptd en sus trazos generales, a

je sucumbe a [as categorfas, propias de |a

portugués, de la masculinjdad hegeménica donde
te y re-significacién del ‘ser humano’, La critica
especialmente en sus trabai

Jos en los Estados Unidos y
yudé enormemente a Freire

‘el hombre’ se con.
feminista,

» por ejemplo, Teaching to Transgress.
» 1994. Hay en marcha un
por ejemplo la tesis de
tad de Educacién de I

desde sus inicios hasta

.2 4ltimo ba
- cacién, ulti
“Imagine” la edu ’

E Ciona[‘ios.

tNsSTEFRUTY

VouloFreire (@ ey

A \llla(i()s en laS canclones ut()l) Cca y I()lllalltlcas de los Beatles, y
S 1cas

C

ne

uista
nifiesto anarq

. el legado de John Lennon con sul mja o ervadora, 10
espcclalmente Stlén de la cultu

topl,as> lOS mov 1mientos SOC1aleS) las
y p 10 g

i su
udo resistir los embates dil.a ;
récticas de los partidos politico

P

lich, para citar otro intelectual

. ién Ivdn 11 » : -3
Paulo Freire, (pero también e la educacién latinoamert

. : n la historia d . sribitios
5 tambien la época e - stintos dm
ue marcé tamb Cp pos de competencia, en sus di
da uno en sus cam
cana) ca

=z iferentes
» i6nal v localizacién ideoldgica, y en ﬁm;.l onj;(:mon el
de insercion reglon ytradas especializaciones de estudio, Ry
e 1o an desen(;:Osniconoclastas de la educacién, pr.egonafs mitos y
- o loS‘ e e1 desescolarizacién como alternatlvsjlS ° OSu rédi-
concientizacion ora la de una educacién bancaria y a\.utorltalr:;l;‘l p
rituales con,serva;ﬂdoresrals y se convirtié en un mensaje mundial. —
caultrapzso las izt:ltiia de Freire, desde los ;esentasd hacszjli j:d bara
La figura i6n liberadora y de e
representa la idea de unieei(ri:;ii;:g una verdadera demolcr'acw; Slgu::1
pueblo, una educac;‘ond%nde se puedan preservar las tradlcllOf;iénYde
litaria, en u — tras se busca un progreso y una rev?dur de las
medio ambiente mien ras; un mundo donde se pu_ed.e- Cucll até icay
expectativas y estructu it;;ndOIaS B —— sens.lb.lllda u C}i)ones
generaciones nuevas 1nv también los fracasos de las viejas geﬂeia Freire,
pcnsar los l'ogrosr,ni‘:zo donde, en la afortunada frase de Paulo g
para construir un

/3 27
fuese mas facil amar.

EO-
* EL IMPACTO DEL N
DeL AUTORITARISMO A LAS NUEVAS DEMOCRACIAS: E
2.2. DeL Au >
- OAMERICANA. ‘
EDUCACION LATIN : ‘ ek
E EN“JL\A/ conozco mejor objetivo en la vida qule P g
. prodigus, en la persecucion de lo gr
mae magnae gus, ¢
imposible”. (Friedrich Nietzche)

€o y (0] I no dC-
1ber )

( 1 n
constituye u
itica ebrar (4 Propor. y
vo lib d Moacir Gadotti en prensa, Criticar, t‘{ iyl ales e sl
27 El nuevo libro de ) - CI esi : o
. . - o 4n u al nativa. la planc
i i uccion OllthO p ; ) . — ’
los m ) rccd - i mundiales frente a la globahzac1 y
0s
lOS modelos educativ

zacion.
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pro Carlos Sail Menem en Argentina, Fernando Henrique Cardoso
en Brasil, y Carlos Salinas de Gortari en México, representan, con las
peculiaridades de Argentina, Brasil y México, modelos neoliberales.
En muchos aspectos, las politicas neoliberales defienden el co-
mercio libre y la reduccién del sector piiblico y se colocan en una po-

y rigidas regulaciones de mercado.

Lomnitz y Melnick, entre otros académicos, postulan que histéri-
ca y filoséficamente e neoliberalismo ha estado asociado a programas
de ajuste estructural. Up ajuste estructural, el cual a sy vez, es usual-

nizaciones financieras internacionales, 2
Uno de los principales representantes del neoliberalismo son Jas
politicas educativas impulsadas por el Banco Mundial. Aunque el Ban-
co Mundial diferencie estabilizacién, ajuste estructural y politicas de
normalizacién, reconoce que el uso general de estos términos “es fre-
cuentemente impreciso e inconsistente, "2
La reconstruccién de Ia democracias luego de la violencia de los
estados autoritarios, especialmente en el Cono Syr en los setenta y
principios de los ochenta, I3 reorganizacién social luego de los ciclos
revolucionarios centro americanos en la misma €poca, y las transfor-
maciones estatales en os Paises mds estables de |a regién en el dltimo
cuarto de siglo pasado como Venezuela o México, rodas han sido mar-
cadas de un modo u otro por la introduccién de un modelo de globa-
lizacién neoliberal tanto en las politicas culturales
supuesto la economi{a politica misma,
Las instituciones financieras que resultaron del acuerdo de Bretton
Woods, al final de |a Segunda Guerra Mundial, son caracteristicamen-

» la educacién y por

* Ver Larissa Lomnit y Ana Melnick. Chiles Middle
Face of Neoliberalism, (Boulder and London: Lynne Rienner Publishers, 1991),

* Citado en Joel Samoff, “More, Less, None? Human Resource Development: Responses
to Economic Constraine.” (Palo Alro, Junio 1990, mimeografiado, p- 21). Fernando
Reimers, “Educacién para todos en América Latina en el Siglo XXI. Lo
estabilizacién, e ajuste y los mandatos d

Class. A Struggle Sor Survival in the

s desafios de Ia
¢ Jomtien.”(Comunicacign presentada en el

pervivencia Infantil, organizada por la UNES-
CO en Peri, de 3 a 6 de Diciembre 1990, p. 16).

PauloFreire v

plazando la moneda oro por otras de

- i { dial
e Y la moneda de la economia mun

dito atadas al délar americano, |
| | . i e conjunto de diSCl{-
o ahora, en deferencia al enorm ! i
Corrcsponde ) ,b n la academia y escenarios p.o _ -’
T i ignifica la nocién de globalizacion n

ones én
s acerca de la definicién de

ericanos, entender que s gnifica f
en los debates de la region. A
iquitarios como €
i6n son ubiquitar
balizacion s
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e iﬁmpwiﬁan of a cultural arbitrary by a
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g rdieu & Jean Claude Passeron).

bitrary power” (Pierre Bou

‘al aumento de la inter—.
—incluyendo ala ﬁnana?lera},
' de trabajo, telecomunicaciones, o P
5 de seguridad, culturas y estil “que resu
t‘:mzlsu‘:ncias imprevisibles entre acciones y aco

¢ 1a dirigida
‘rmi lobalizacién se refiere a “una vasta tendez;: x Encs
e lacién en un cierto nimero de dime e
i a la de la produccién y a la de los mi:; ol
informacién y red de transportes, |
que resultan en interde-
tos en distantes

”:\2
 partes del globo.
No se puede, en las pocz:ls
una discusién pormenorizada ‘ e
1 1as
las criticas, cada vez mds amp 6} e se ha
materia de sus proposiciones te

p
fl‘ as d. a

1 s 0s

1 10 er
dginas de esta mtroducclon_, hac
} bates sobre el neolibealismo, y
e bo tanto en
que se han llevado a cabo !
de sus resultados précti-
con la catastrofica

yeCtO
. i ibilidad de su ap
3:;15 iar del modelo neoliberal, la imposibili o
1 os
b - istori tfa de la economia sobre loF cambios [;nj o
sy hlsw"‘"‘}" [Ec{l)esdc el pre-fordismo al fordismo, ver .U.SA it
fety d . reg““’—“"? italism. Hants, England ar}d Vermonl.SB - 1‘38-
Crisis in Post- W-'E’-r “"f’ublishing Co, 1990, espcc:alm{?llte. pgd"mﬁm' Sociey and Cul-
i (mwfir] n Claude Passeron, Reproduction in I
3 Pierre Bourdieu and Jea

990, page 5. .
i Sagf' l Greiff, Introduction: Re i
i Cr({?]z )l(gab];:‘ni;cc. In Ciaran Cronin y Pablo de Greiff, (e
Challenges of Global Govern:

wlitical Challenges of Globali-
. itics. Essays on the Moral and I Nmm'(\ Cha g
Justice and Transnational .I?Bbdni.onhii{h England, The MIT I’resf' 20: h\:el;c mi trabajo
zation. Cambridge, ]\4‘:155 ‘ml'-.;. acerca de la globalizacién en Ed‘“-t.a?z‘g;rrep!s. New York,
Para una discusion 2k amp)l E;j’mmfﬂn and Gfabzz!iza:{on: Cmurz’)o{m .vgrsién o,
s Burl:;)lei (cczg‘:r;:muguesa. Editorial Voces, Sdo Paulo, 2004,
Routledge, 2000 (vers

Normative Responses to Current

la, Ediciones Popular, 2003).
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? / veire

Y por supuesto lo dafiino que resultan sus proposiciones y ejecucis
prdctica.?

Un elemento central para entender el desarrollo de] neoliberalis-
mo es la globalizacién de] capitalismo, alterando los principios del fun-
cionamiento de Ia Pequena propiedad privada, como fuera el capitalis-

capitalismo, o incluso Io
vision de la New Left, con Paul Bardn y Paul Sweezy que argumenta-

ban que existia un capitalismo monopélico, o incluso yendo mds all4
de lo que Claus Offe denominé como capitalismo tardio o capitalis-
mo desorganizado. Desde ¢f andlisis postmode

del capitalismo tardjo, 3 Lo que es importante retener es |a idea de la

globalizacién de un mundo post-Fordista, Y por tanto, entender Jas

| transformaciones del capitalismo, y Ias transformaciones del modelo

i neoliberal del estado es imperativo para entender Jas coordenadas de [a
vida y la lucha politica latinoamericana 3

Sin embargo hay que ser claros, ya que el neoliberalismo y e] es-

tado neoliberal estan fraguados en contradicciones. Por unga parte, los

modelos neoconservadores y neoliberales promueven un modelo de

b

? Ver lo siguientes trabajos: Carlos Alberto Torres, Editorial. Comparative Education: Re-
quiem for Liberalism? Comparative Education Review, Noviembre 2002; Carlos Alberto
Torres y Raymod Morrow, 7zorig Social ¢ Educacao (Porto, Afrontamcnto, 1997); Car-
los Alberto Torres; La Educacién del Futuro y los Dilemas de Nuestra Hora, Cuadernos
de Educacisn, Madrid, Setembro 2002; Carlos Alberto Torres, The State, Privatization
and Educational Policy: A Critique of Neoliberalism in Latin America and Some Ethjcal
and Political Im plications. Comparative Education, 38 (4), 2002, Carlos Alberto Torres,
Educacion y Neoliberalismo, Ensayos de Oposicién, Op. Cit.

* Claus Offe, Disorganized Capitalism, ed. John Keane,
dric Jameson, Lostmodernism or the Cultural Logic
Duke University Press, 1991.

¥ Discuto en detalle las transformaciones del modelo post-fordista y [as implicaciones en
la educacién en mj trabajo Carlos Alberto Torres, “The State and Education Revisited:

Or Why Educational Researchers Should Think Politically about Education”, AERA
Annual Review of Educational Research, 21, 1995.

e

London: Hutchinson, 1985; Fre-
of Late Capitalism, Durham, NC:

i e nos propone el premio
poice”. Si no ﬁor;:ldei:riloianf);rctcil(zasc?;l agregal:ios de prefe'r’enc:;sl
‘bel‘de S ;.l ente independientes de una nocién
. dividuales, que son totalm
bien comiin S“pUth c%fl’zddgéirse, parafraseando a Williams. y Requn:

E R que’g)of nciona cuando hay una convergencia conside
B o sodo ureferencia de los individuos. Pc?r lo tanto, este
g Ordenf’ ) If)litica no puede reconciliar ficilmente las prcfl:—
- d'e ﬁ'lo's:i) Z : auténomas con el estado como una arena de
Cndas_{ndw‘ . :s referencias. Incluso mds, es imposible avanzar
R d'el'cs%}niino hay un conjuntos de normas de comp(ci)rta
o bles, apoyadas en una estructura estatajl m;;. ura,

B ’q'ue So’rll)lc?smracic’)nal basado en un modelo lega.l—raclonjli 5 ¥ er;
| . pub e onsensuales que son ampliamente acepta das po
- de’ 'asejic una sociedad. Estd claro que estas c'0f1d1c1:i)ni:s
L Clﬂlt)ufa porlllttelcc?ife:entes de las que existen en la vida cotidiana de la
“son obviame

36
mayoria de los paises del mundo.”

€]
i

| iti [ [ la educa-
3 Las nuevas condiciones politicas Iatlnogmencanas y
5N . Ién
¢cion en los albores del siglo XXI. Conc!‘:imanismo” I

1 1 como
“Reduciendo expresiones ; o
zacién” ‘promocidn humana” a categorias abstract;zls; o
1 un -

3 jonificado real. Se convierten en : :
ciadas de su significa ' Vb
blah cuyo tinico mérito es servir a las ﬁAerzas rzaclczt s
En efecto, “humanizacién” sin liberacion es absoluta i

 vosible 1 3 acio

imposible, asi como no hay libertad sin una tmn.gfbr;zd o
im : : l

v}:)lucionaria de la clase social, donde esta human
re

. ) 37
no se puede producir.” (Paulo Freire).

, ftica latinoamericana
Cualquier observador inteligente de la plolmca lall’tica s
: eva linea politica,

i mencionar la nu 4 clara.
actual no puede dejar de . ina en la regién clara
dcmocrétiga o social-democrdtica que predomlza areas degsu gestion

. . ndes
. finidad en ciertas gra l
mente vinculada entre la a 2 en Venezuela,
en la politica de Fidel Castro en Cuba, Hugo Chav;;r entina, y mds
. 1 ]
Ignacio da Silva (Lula) en Brasil, Nestor Kirscher erll ei g o
. es .
recientemente el triunfo del lider cocalero Evo Mora

ifyi ion: The Contradic-
o he Rectifying Revolution:
* Mi illi d Geert Reuten, “After t ‘ k-
MlCha?Xﬂrl\l;[;z agconom)’”’ Capital and Class,.49”, Spngg 1}:?:30 lf)n i o fus
4 gossei(;e “La Educacién, La Liberacién y La Iglesia,” Estudio

Ty
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el muy probable triunfo de Manuel Lo
dato del Partido Revolucionario Dem
perspectiva antiimperialista que confr
en la regién (como se observa en Jas criticas al A
privatizadoras de [a Organizacién My
América Latina refleja no sélo |
Para orquestrar las polfticas econdmicas de la re
de generar modelos auténomos de gobierno d
Oposicién al poder dominante en la regién.

ndial del Comercio),
32

€mocrdtico, incluso en

i | lidades politicas. Cierto es que Fidal Castro personifica la tradicign de

que participan en la politica doméstica,
» buscando confrontar el modelo autoritario y re-
| presivo de Batista, un bruga] dictador apoyado por los Estados Unidos

| en Cuba. Pero también es cierto que Hugo Chaves refleja la llegada
al poder de alguien totalmente apartado de los cfrc
.' politica dominante de Ven

consolidado un poder, y co
amplia mayorfa, Mmuestra que tiene condiciones de e
paldo y legitimidad engre los votantes, y claro, ayuda contar con el
apoyo financiero de [os ingentes petrodélares Venezolanos.

Pero la experiencia de Hugo Chidvez no es ung experiencia solita-
, ria, La llegada de Ignacio da Silva, (Lula) al poder en Brasil, e eleccio-

ulos de cultura y
ezuela, un zambo, no yp blanco, que ha

bicito ganados por
stadista y gran res-

* En el marco del debate sobre las ciencias sociales hoy, im
tendrd lugar en Buenos Aires, del 22 al 24 de fe

g
no de Ciencias Sociales

pulsado por UN ESCO, y que
brero, 2006, el Consejo Latinoamerica-

» CLACSO, est4 organizando

para criticar las propuestas privatizadoras de la educaci

Mundial,

una mesa redonda jn ternacional
6n superior del OMC y el Banco

e

Pez Obrador en México, candi-
ocrdtico, la consistencia de estg
onta la politica norteamericang
LCA y a las propuestag

a pérdida de relevancia de] FM1
gion, sino un intento

TaRTLTLPO

i 4s importan-
4s poderoso de América Latina, y uno de los diez m p
.. o
: e:xonér:nicamente del mundo.

bién refleja estos vi:;-ntos de

e ascenden'c'ia dfnL;ll?s;lop:j:;dLa::m la llegada al g()l:m::rm::r :2

| e e Kirshner, quien representa, con su propia gs i

o donde Freire desperté nuevas expectativ il

vt sy la llegada al gobierno argentino de gnhsc ;

e - .13 rc'glfin’ oderada que cuestionaba el estabhli rnenai

| aolz;elo de socialismo nacional, y que'b eilan -

e UE rrr:tar los fundamentos del rncafielo neoli v:fr ! Ena
iercrclso Il)ar;l::sr:) (fl)c la economfa argentina y casi lleva al pafs

Ao el c

D

o : de

acivil. proceso, el reciente triunfo electoral
onar este ’

PCI’O para cor

: : iblica de Bolivia,
rales, un indigena a la presidencia de la RCP.Ublt s originarios
S ) e
- l’fi . histérico en una regién donde los ha.bllmn dos, robados
B ' ; entados,
. tem4ticamente oprimidos, so;uzgadtl)s, “Oli A
sis : N
d " eciados por los conquistadores y las ¢ asescasofuna imeeends
SE odis son pEEAIES Ques e e'l:iczlws pasados muy claros,
E i : identidades y -
: ' e personas con i iy paa i
cambio real, 91P=clllﬂ_11';l1 cazl ente de la experiencia histéricas de las
ds
e se apartan drdstic:
G 1 o0 . formacién del
' bcm'aﬂ'tes no ri%l debe leer demasiado en las trans acion &
pr g ; ue r
II-pc;d 3 1‘31 llegada de individuos diferentes que losbcll - rl;ien '
con la et s
| 'ﬁal erbl' hment, al menos simbdlicamente estos cam zan
e ) ica latinoamericana.
i la politica latin: _ .
trazar alternativas de : : s
'. sy formacién de los gobiernos latinoamer can eelo e
rans : -
e tlat resencia de nuevos modelos t:ducatl\f'o.i;1 R,
o C?als deﬁransformacién de las universidades 13'0~°'d0 o ol
u
P’r(;ggf)sPortugues S ilasmos trali)TForos Mundiales,
- imi 1 con
cials y
i i movimientos so
universidades con los
= 39 )
ey & Educaﬂé’ﬂ- nte es la que se llevaa cabo en Brasil co.r’a
e lmliiorilf betizagdo, o Mova-Brazil, que surgio
1 e » L b
tmi BraS1lcr0 5 2 niciati inistracion
el Movimiento : S recas i faivasdbla 3 ;
Ay ——— lo Freire como Secretario de Educagao
i de Paulo Freire ro
vedel Pl o corgo fuera contnu
fidlical\tf{ icipalidade de Sao Paulo (1989-1991), que
e la Mun

i)ltl uc ¢ de Houza I T Cd].tDl'S) ng‘
v éaSC la Sta d d S n (4] dS & Ca.r]os A Orres (

P Sal'l'[ﬂs €l Rob R.l'l a ,

‘&‘, &uﬂz”o’l, Sfatﬂ .zmd Md?éﬂ‘, ] hf I’ﬂi’lr{fﬁi’ Eranom_y chbbdbmuoﬁ in fbf Americas.

Stanford, Stanford University Press, 2005.

PauloFreire F) '.
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por un grupo de organizaciones no gubernament
cardcter nacional, con un impacto real en cientos
sileras, especialmente a nivel municipal.

Otra experiencia, también brasilera,
el Instituto Paulo Freire-Sao Paulo como
de alfabetizacién, que es
del PT de Lula,

Este instituto, originalmente fundado en 1991 por Moacir Ga-

dotti, Carlos Alberto Torres, José Eustaquio Rémao, Walter Garcia y
Francisco Gutierrez, con Paulo Freire como patrono, cumple 15 afiog

de vida en su intento no de repetir sino de reinventar e| trabajo de Frej-

ales y que ahora tiene
de comunidades bra.

es la que est4 llevando a cabo

» hasta su muerte 4 Pero volveremos sobre
esto al final de esta conclusién.

De la misma manera, el reciente nombramiento hacia mediados
de diciembre de 2005 de Ia Dra Adriana Puiggrés, una de las mds djs-
tinguidas historiadoras de lq educacién del contin
intelectual progresista argentina como Ministra de Educacién y Cul-
tura de la Provincia de Buenos Aires (una provincia cuya extension
territorial es mayor que Francia,

Estos cambios en las administraciones educativas deben, en mu-
cho, su fmpetus a Ia Presencia de movimientos sociales, como Barrios
de Pie, en Argentina, o ¢f Movimento Sem Terra, en Brasil, que han
avanzado nuevas estrategias para la creacién de empleo, las transforma-
ciones agrarias en la tenencia de la tierra, la gestién de cooperativas de

con afén de reflexj
le entregé aun sin tirulo este texto a Moacir Gadcoti
quien le colocs los tftulos ¥ los subtftulos con lo ¢y
portugués —los traductores al inglés alteraron substa

» Director del Instituto Paulo Freire,
al lo conocemos hoy en castellano y

prematura muerte en Sio Paulo el 2 de Mayo de 1997
to politico pedagégico, y sin duda alguna, uno de s
Pedagogia del Oprimido.,

* Entre sus muchos logros profesionales y politicos,
pend durtante el dltime gobierno radical de De
Ciencia y Tecnologia, Y quien fuera responsable
Ciencia ¥ Tecnologia de Argentina,

la Dra. Adriana Puiggrés se desern.-
La Rua como Secretaria de Estado en
de la organizacién de |2 tltima ley de

——

ITAETYEITUTO

s, COMO
e 1] a desocupado ’
T ubsidios estatales

: stribucién de s

adol‘CS, dl

n nuevas
bajo para Jefes y Jefas del hogar, y han avanzado e
es tra

?lan : l
df;t:l -7acién disefiados y difundidos por la experien
abeti

. o Chavez. B .

bierno Bolivarista de _Hug i iere una mencién especial entre

B odelo de ‘escola cidada, .ﬂ?qu' leariloemodilos sirotlis

e, eglon, 1mp ixide los

erienclas en la r . etencia de lo

i nueva;_cxl:’ escolar basados en autonomia y comp
. ierno

s Y de go

i iva de la economia politica, las crisis y su zlcsio;
fesde 1a p-c»rsp}?cm]:levado a importantes cambios en los mode oe
- rcglor::rc?::l Por ejemplo, nuevas experiencm;. de E:;q; :
| — breviviencia en los sectores populares
e rlnecan::flmt?)ddcf eslogtl;cr:i::;:e,“ y hay un vigorosr; i;:sba:; Et‘)}kl)iliz
E idari iginalmente cre
mOdfla;S i cmnomhasr?i::a;l?’sﬁirrlg:l:alla pobreza que el rr_mdeio
P Pinae ; nah:::’ia creado.* Finalmente, quizd no exista u:l
i Pm'ocli; reorganizacién de un sector de la econorri;S
e sas que fracasaron econémicamente con
g 5“;‘)%‘; en Argentina, por sus empleados y ol?gf:ros:ii
e aﬁ?’zoo{)]z ismas en empresas cooperativas, modi -‘:ianl :
b e asclmlas leyes de propiedad privada, y aft?ctan ;:i o
Q520105 aspErTos aies judiciales de resolucién de las qu1ebr::ls.. N
. n'ad“;io“ c;!u:ia de modelos alternativos alcanza .1m;:1 >
g - i l::m:slc resencia de los movimientos trasnacion
Qe Social Mundial, el Foro Educativo Mun-
‘de liberacién, como el Foro Soct

Moacir Gadotti “O
P iticos de esta propuesta en la
: tedricos y politicos . iberal. Educar para e pe
e o ﬁandamff’gog_ como alternativa a ao projeto neoh!J‘; d, Seminario Interna-
projeto da escola ci (;l :}ru o de Trabajo de Educacién y Socie al ; i i R
- . " = e, SC
ﬂda‘:lﬂﬂ; CLi(i:ris Argcr?tina 27-28 de Octubre 2000. Véase la
cional, Buenos ) i

ot ire.brasil. :
itutopaulofreir . appropriate-
I | tema en www.inst B 5 tina en www.app
2 cscnblf mcll:?re el es sobre la ‘moneda social’ en América La
Véase las discusion

; s lom, idaria, véase www.economiaso
cconomlcs.org!]atma’!at;n.h:::l B el i o
* Sobre ¢l proyecto, ya mundial,

ingir de ma-
h P uede restringir
Deb que el proyecto de economia solidaria no se p ntes cxpericnciasy
net/ Debe notarse

lidaria.

) i,
ienci inoamericanas sino que hay impo . '/

B 3: s exjr:;izzlzrlzn;;cia. Véase por ejemplo :r:l Manifiesto Europ

ses ¢ ncia | ‘
;ic;a::lcsdinElzZnomia Alernativa y Solidaria. www.reasnet ;o;nadonal e A (‘af
4 Géase por ¢jemplo, la pelicula Canadiense, a;ﬁyafla po; e o oo st
irig id: Avi Lewis, co o
, dirigida y producida por g
Izcd?r;—rr;;rrﬂ;il l::ti::l]er internacional No Logo, y proponente de
in,

una economifa radical para el siglo XXI.
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dial, la Carea Da Terra, y las Cumbres Educativas,
cuestionan los modelos neoliberales de globalizacig
nes alternativas de Planetarizacign, 4

La clave para enten

la globalizacign neoliberal reside en el conrrol

troductorias a este nuevo libro.

Sin embargo, no cabe duda que la simience intelecty

al y politica
de la cual abrevg Paulo Frej

re, y a la cual apores conceptos que ahora

» Para citar sélo algunos de

08, contintan viva Y Vigorosa, acunando el nacimienco d

€ un nuevo
mundo y de nuevas utopfas.

idea de un instityre Paulo Freire nace dyr
Paulo Freire —jny; tado por mi- 4 UCLA. Esa visita
nién, una €tapa importante en |4 vida de Freire ¢

ante una visita de
marcs, en mij opj-
ndudablemenge en

* Ver Moacir Gadorti, "Ecopedagogia ¢ Educaci
Instituto Paulo Freire, 1998, Para una discusién de Jos fundamentos alternativos 3 yp
modelo de globalizacign neoliberal, y el estableci

miento de las pautas Para un andlisis de
planetarizacin, véase la comunicacign de José Eustaqui

O Para a sustentabilidade” Sdo Paylo,

Internationa] Con-

ty House, University

Y tantos otros que
Ny postulan opcijg.

IANTITUT R

y Zalll 1 18] ]ll
s ] . ela
cago, €s 3 )
(7 lC a

p ua-

ia 16gi isis de Freire de
era una consecuencia légica en el a;éilisis —
- edagogfa del opri .
i ta de una pedag _ 5
dctica y propues na p e
o bien c):)mo lograr la difusién de la confeni?c L: el
supe bie ’ —
F:i(:e Elabiendo llegado hacia tan SOIOd un :t ) o UCLA como
. . intrincado er: ;
i nocfa cuan intrin 1 4
esor asistente, NO €O  cuar i
rU iversidad de investigacién de los Estadol [1.: i
. de la magnitud de UCLA con sus tres bi od —
| - eados entr -
- esto, mas de 40.000 alumnos y 5.000 cmlpl A
'PfesuPud ','strativos Afortunadamente una co elggl md ; A prots
admini : . arite
l:20)1"1cepci(i‘n Valadez, que habia jugado un p::)pt:ar g
lutamiento y posterior invitacién para tra a;l T,
rcc a usiera un aviso pequefio en el Bruin, e P s
m antes, Aot lo hice, el dfa anterior a la conferencia, y o
- recinto completamente repleto
fi ] rme un N
-' scula al encontra ! e des0 g
ﬁe H:J};u rofesores esperando que Freire habl;r{a. N:ewado, il
uml Ix?mo estimado en el auditorio que habia re e
. i irfamos en 2
__mj ente la presencia de Freire. Como dirfam
?nsms.am v de los presentes
l' - i i os
izl : ocas excepclones, ninguno de los pres »
R P habfa publicado Pedagogia del Oprimido.
i ire habfa pu :
B acido cuando Treie r[:nes expectativas sobre la presencia
1 ] eno -
ia de jévenes con SXPoCtative iz
” abu“danc_ J Universidad constituy6 un important i
g agnifica universidad ca
iénd desplazado de una mag : et
g 1 una Universidad como
diense a la gran urbe de Los Ange es, a u ey
Caracteri lencia en investiga -
terizada por su exce : PR pees)
vez, como toclljas las universidades americanas, psbl : ﬂe J Eegan .
5 5 .
tid:;d de intelectuales, tecndcratas y administradores q

PauloFreire ' B
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papel fundamental en Ia co
Unidos en el mundo. Para mf
gran desafio pedagégico y politico,
ciones del traslado familiar de
administrada y organizada,
Los Angeles, aunque claro,

una pequefa ciudad canadiense,
a una ciudad tan compleja y cadtica ¢
como descubriria poco despugés,

38
comunitarias,

Freire habl6 por dos horas,

bido intercambio de preguntas y

dfa de visita, lo invité para una r

| Yo esperaba, pero algunos de ellos trajeron sus hijos, ya grandes, mu.
|||| chos de ellos maestros y maestr
I

0s en las escuelas de Los Angeles, algo
que no deberfa sorprender dado que muchos profesores y profesoras de
escuelas de educacién tienen hij

os en la misma profesién. Un pufnado
1 de educadores de UCLA querfan tener un tét-a-tét con el gran maestro
' Paulo Freire,

i El didlogo que tuvimos por mds de dos horas no tuve desperdi-
, cio. Fue un encuentro de cnorme amorosidad pedagégica, verdadero
I' ¢jemplo de la paideia, y Freire quedé enorme Y gratamente sorpren-

i dido por la recepcion y calidez del evento y la calidad académica del
intercambio,

» tomando un café con Moacir Gadotti
Y conmigo en el patio Kerkoff, fuera del edificio Moore Hall don-

de funciona la escuela de Educacién, Freire se Sinti6 triste y nos dijo

.! que ldstima que €l se morirfa pronto, y no podrfa terminar todos sus

| Proyectos, decir todas las cosas que lo animaban para sy intervencién
polftico—pedagégica.

Con Gadotti le res

pondimos que efectivamente todos nosotros
morirfamos, él tambi¢n,

pero su obra serfa siempre recordada. En ese
momento se nos ocurrié con Gadot que quizd era ya el momento
de crear un instituto de accién educativa directa, en la tradicién de Ia
educacién popular, pero también un instituto
fica, que llevara | nombre de Instituto Paulo
Paulo Reglus Neves Freire pudiera ser re-
vigorosa tradicién de Jas luchas revolucio

Cambiando de espiritu, Paulo Frej

de investigacién cienti-
Freire y donde la obra de
aprendida y continuada e |a
narias latinoamericanas,

re se alegré sumamente con Ia

R

nstitucién de la hegemonia de los Estadog
» la insercién en UCLA constitufa yp
para no hablar de [as complica.
bien
omgo

y recibié una ovacién luego del consa.
respuestas. Al dia siguiente, sy tltimo
eunién mds privada, fntima quizd seq

INSTIT U TW

VauloFreire

i admonizé,
irada noble que lo caracterizaba nos ‘ ;
e o itui iglesia con feligreses. E
. j6 que €l no queria constituir una ig
- itiera.
. ue se lo reinventara, no que se lo repit e s en
e omento, en la simpleza de tomar un ca g
» y ; . i
R s el 12 de abril de 1991, nacié el Instituto Pau e
o explic
- rimera sede en Sio Paulo, con el m.anda.to ) :
k- o pd i tar a Paulo Freire, es decir, reinventar los
: ir si enta ;
3 tir sino de reinv Frelr T
E iales y tericos de la educacion liberadora, adap o
- ivi i e con res-
ﬂﬂug::e momentos en que Nos oca Vivir, pero siempre A
&
R / itu, ese “geist” que atin nos convoca y nos per[mtlie -
spiritu . ] .
3 ;l _eéP la,traycctoria de Paulo Freire, el geist de. la ucd pcle la
n ’ = I3 On
::Sl hy ana en el sentido mds amplio del termlmo, y
aracion hum : g
b cién cumple un papel fundamental e msustftulb I
% . o
_ Freire fue el patrono del Instituto Paulo Fren;: en gl
" . i icipé hasta la dltima hora en las
1 articipd has .
mé al acta constitutiva, y p ildis v
:: :11 | Instituto, ahora localizado en el Edificio Paulo Freire,
o €l in 3 ;
C- err i ao Paulo, Brasil. . .
Cerro Cord 550, Sao : . oot o
| Debo rendir un homenaje muy sentido a Moa_(:lr o un
ami ir mi s m
fi i compartir mis sueflo
| e P}“fdf’ Fuepsu incansable trajinar, su ha-
i ds aravicos. . e
- mmol::‘l:s B dministrador y académico, su visién y
j eamc . ‘
ilidad incomparable como . y ac: gl
hlll'dz'lrualidacl En su cardcter de Director Ejecutivo del ilnst _ac?én
L i icter juridi asoci
E itié el desarrollo de un instituto de cardcter ;urfclillco e ociacion
il. itimi en e
Pcvxl ue adquirié una enorme legitimidad en Braz‘L yG e s
2 ado
énterg Entre los primeros colaboradores de Moacir o gn gela
: tieron en cuerpo y alma a la tarea, deben con Lo
Cioenski, T ilha y Sonia Couto, en ese entonces estudia
e yd i en la Universidade de Sao Paulo, y
1 tt en :
| At i ivo del instituto Valdete. Sin ellos y la
i inistrativo ! j
al primer empleado administrat el
inestimable colaboracién de Walter Ga‘rc ay b ot
i | instituto no hu
dos de los directores fundadores, e
g ra o s ‘pica de Paulo Freire, y la gestion de los
i épica de s etlo
racias a la figura ya . iy
i . i Paulo Freire en Sao Paulo, muchos otro
p—— Portugal (creado en 2000) con sedes en
i en Porrtu; .
tutos abrieron sus puertas, & Ao
i j ibil direccién de Luiza Cortegao;
Porto y Lisboa, bajo la habil C’ill‘ cei ® Rl omzy o g
(creado en 2000), bajo la pres1denc1a.de Pep Apa e o
i la direccién de PierGiorgio Reggio; en ICLA (2
T detetun ina (2004) también bajo mi direccién; y
bajo mi direccién; en Argentina
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en Calcuta, India (2004). Esperamos que en el afio 2006 que se abrg
un Instituto en |z University of Kawazulu-Natal, South Africa, bajo I3

direccién de Ivor Baatjes, y en Seou] Korea, bajo Ia direccién de Kim.
Ki-Seok y Sung Sang Yoo,

Junto con estos institutos,
social mundial, o una red de
los encuentros bi-anuales de|

ya constituyéndose en un movimientg
movimientos, especialmente 2 partir de

Foro Internacional Paulo Freire, " hay un
8ran nimero de orras iniciativas como ser nicleos de estudio Paulo

Freire, CAtedras Paulo Freire, |4 Paulo Freire Universitas, creada ep
Bologna durante ¢] Foro Internacional Paulo Freire de| afo 2.000, y
una multitud de otros proyectos en marcha.
Ciertamente, Freire nos invieg a reinventarlo,
I chos de los textos criticos de Paulo Freire,

40

no a repetirlo. My-
en este libro, abren nue-

Conservar y superar, en mirada dialé-
ogros de la educacign liberadora y [as
as alternativas, nyeyas utopfas, nuevos
cada vez mds humanos, justos, pacificos y
ntre las gentes, |as familias, las comunida-

horizontes, nuevos modos,
amorosos de interrelacign e

el Instituto Paulo Freire, en Sio Paulo, 1998; el Segun-
a, en Bologna, Italia, e 2000; el Tercer Foro se llevs a
€n 2002, el cuarto Foro se llevé a cabo en I Universidad
- El quinto Foro Paylo Freire se llevars 2 cabo en Valencia,
Espafia, del 12 a 15 de Septiembre, 2006, El Sexto Foro Paulo
i Foro, se presentardn los avan
(internacional educational reform and globalization research project) y com parada en 16
paises sobre globalizacign ¥ educacién, y coordinada desde el Instituto Payle Freire-Los
geles, con Iy colaboracién de investigadores de todos los Instity
otras instituciones en 16 paises en toral,

e

Freire, diez afios después

tos Paulo Freire, y

IA B LYy A

PauloFreire

ITRODUCCION . e
onciencia e ideologia: introduccio

2l pensamiento de Paulo Freire

i érica Latina
iente importancia de Paulo Freire en Am i
i .CTeC'i—'ln ir a un libro que recoge distintas mterpret.a:;: o
 Hriran Améri i r aburrido.
In{::-e Freire en América latina puede pErec; e il
.; SOE’“ i6n d iales sobre Freir
e materia . ueen
iste una saturacion ‘ -
ste e trata de un fenémeno cuyas causas trascie R s
- cién
' f:l‘hl'nteliectu.ell de Freire sobre toda una g:;lefa el
. il i o cua
. i6logos, filésofos e intelectuales en gener; ﬁ(‘ e e
- SZC) para proyectarse hacia alguna causa eficiente,
- 16 Freire.
interé i6n actual por -
| e dado a1 e sus inicios y
de ese inte bi)::: dado que Freire es un educador desd i
| ’ i i : emi
I A‘:ll.lora n su proyecto, jeste creciente interés nos ; Ot
| o : { mporanea: )
. gurioI aporte innovador a la pedagogfa contemp o
.éamcdmef icter “contestatario” de Freire en lo concern i
" aract . . ; -
- - za de un Ivdn Illich) ;el interés por su prop i
o { cu
- gogia (a semej i6n de una crisis, no sélo en la pedagc?gla en c e
| i bre todo en la praxis educartiva? De
e . cidn, sino, y so ; ey
i ; eda representar un “salvavidas
allf que la propuesta freireana pu P
ienci ica. 5
pensable para reflotar la ciencia pcdalgog Y o bl
existe la crisis. : .
e e i ntribuye a redimensionar
| humanismo pedagégico freireano co o e
- s iva e incluso reavivar el espiritu .
la problemitica educativa e
 sinn ducadores honestos que se si e
e e doa i r sobre todo, ante el hecho mor
: cracia y, po A sk
rricula, notas, buro s i
e trumentos “ad tnguem” de perpetuacié
sentirse ins .
i educativo. . B .
i — finalmente que, si bien esta crisis no e 1
g i e es parte de la crisis que viven las
16n sino qu o : :
T d I?ciiente la preocupacién por Freire so
ienci inente depe , : ; N
g el campo de lo estrictamente educativo (pl
i oy Il a campos muy diversos tales como la
s idderl ' s . + ;
e C%Ja' cial, la economia, la lingiiistica, la
{ i ajo social,
filosoffa, la sociologfa, el trabaj

i a.
planificacién urbana e incluso la telol;)gf bl B
e, por un lado,
Esto nos muestra que,

"‘a
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;a el estancamiento analitico d
fente a una reflexign que engl
€ncuentre en una “sfyzes;
Na “sintesis dificil 4,
: e aprehe .
Y arrastre a la discusion del 4mb; e g
otro lado nos
Mmuestra que esa crisj
ks que esa crisis nos remite 2 h i
. que a hechos pr
- aJP la hl‘lmamzaaén del hombre, hecho sl
talizan segtin los tiempos Salyan
; £
cualz, ¢s posible pensar al hom
con iti
S}rersa.s problemdticas particulares
_Siendo tributarios e este :
| nani Marfa Fiori®, digamos en

42

o, cual, l‘?a Ppedagogia se hace antropologia”
que la causa eficiente de |4 preocupa-.

cién sobre Freir,
¢, supera los estri
; ; rictament, : ;
en la problem4tica antropoldgica e pedagégico y se introduce

i Propone contribuir g |, educacién del hombre

r,: I ICSCI'Ildn' dC €sta base ﬁl086ﬁC3 més i

| o] pl’CCIS&II]CIltC an Sori
tl'Ol)OlOg ca

| -¥ en este Caso en una -Hrlca. de antropologfa POHU -, Sl i [ :

| : ca-, Slgmﬁcana para

1na, ISAL, Septiembre de i

del Oprimidp, Edjy. Siglo &I?SI;SM::T;?W,
€N Pocos trazos el proyecto de Fn.:ir e -
estilizacign pedagdgica del proceso :.
mente, Su propia forma: [ peda_gog:':
§ Miento espontineo de los veger.
mana, se complica en Jas contradice

dicho, i

reconocimiento sino o Por Co:; siguiente, la concien-
pcion, decisién, ¢ .
» Compromise”

‘

e las dicoints 3
; disciplinas Particulares, y por esq
% : ;
€ perspectivas tan diversag pero ]a;
’ , interes,
toe ici .
ducativo y a sys participantes; poy
igenios de
- ’ 1stéricos
o de los cuales, y s6lo a partir de loi-,
. 3
€n cuanto totalidad en desarrollo

INFTILTU TR

. falto de crearividad y, en dltima instancia, solamente Gtil para
e otros hombres sigan su camino, el camino de la monotonfa, de
abulia, el camino de la cultura ilustrada y el refinamiento estéril; el

o necrofilico.
Ademds esa perspectiva antropoldgica opera como un antidoto

par prevenir el riesgo de concebir a la educacién como el instrumento
neo y sustantivo para producir el cambio, incluso a nivel morfoes-

ru-uctural

Una base antropolégica -y en esto Freire es sumamente licido-

! ite enfocar toda la problemdtica humana, medir con cierta exacti-
tud las posibilidades de una praxis educativa y sus vivencias y recono-

cer, sobre todo, la utopfa que tiene que animar too proyecto educativo.

La antropologfa freireana se fecunda en la utopfa.”
Este interés por considerar el discurso freireano, que como fuera

ya mencionado, se trasladé a diversos campos de la actividad humana,
tuvo como por principal animador la radicalidad de la politica que

mediatiza el proyecto antropoldgico.
La antropologfa, con su reflexién sobre la totalidad del ser hist6-

rico del hombre y su mundo, nos enfrenta, irremediablemente, con la

dimensién politica del accionar humano.
Pero como lo politico se actualiza en lo histérico, de nada valdria

% Convendria distinguir, al igual que lo hace Pierre Furter (Educacidn y Reflexidn, Tierra
Nueva, Montevideo, Uruguay, 1970, Cap. 3) entre actitud utépica y pensamiento ut6-
pico. La primera surge de una inadecuacién entre fa accién y la realidad, esta tenida de
un alto tenor emocional desde donde se valora la esperanza desde una perspectiva muy
poco critica. El segundo en cambio, es un pensamiento que respera el sentido inaliena-
ble y profundo de ‘lo utépico’. La etimologia de la palabra u-thopos: sin thopos, sin
lugar, significarfa un pensamiento que no tiene lugar en la realidad, que es trascendente,,
en sentido fenomenolégico. La cuestion fundamental, sin embargo, no radica en su
finalidad sino en su origen. El pensamiento utépico obtiene su legalidad propia cuando
opera seminalmente como una vuelta a las fuentes primitivas, que la actualidad las negd,
destruy6 y obscurecié. Si bien su potencialidad transformadora pareciera estar en su im-

pulso por generar proyectos para el futuro, anticipar un futuro, en realidad se encuentra
en su respeto por los valores que rescaté de un pasado y proyecta hacia un futuro. Mds
concretamente, la educacién liberadora, por ejemplo, no es como utopfa, un concepto
original o nuevo. Se nutre de las luchas de liberacién emprendidas desde siempre por
los pueblos latinoamericanos, contra opresores concretos, tanto como el primigenio
concepto de libertad que tenfan los primeros habitantes del continente antes de la ins-
talacién del fenémeno colonizador. En resumen, un pensamiento utépico es una vuelta
a las fuentes que ilumina un futuro y exige una transformacién radical del presente, en
aras de posibilitar en desarrollo de las potencialidades acruales (en ¢l caso educativo, el
desarrollo de la humanizacién del hombre) que se ird concretando dialécticamente, es
decir, al llegar a un horizonte de lo humano siempre vendrd otro horizonte después. Por
consiguiente todo pensamiento utépico tienen que ser irreversiblemente, dialéctico.

PauloFreire  Ba
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terlocutores en América Latina?

Si la pedagogia Decesita, para ser tal, de |o antro
éste se enfrenta, como cop su espejo,
discurso, la causa eficiente de ese creciente interés por dialogar con la obrg

de Freire es claramen te perceptible; tanto en sys raices tericas como en su
método psicosocial de alfabetizacién de adulros

polégico, mientrag
con lo politico dentro de| mismo

IIl. Un intento de biografia intelectual de Paulo Freire
Este apartado Pretende rastrear |as etapas de la evolucign def pen-

samiento freireano en ¢f tiempo, tomando como base sus escritos de
cualquier indole (libros publicados, articulos,

conferencias mimeogra-
fiadas, erc.).

La primera €tapa se cierra con |a

publicacién de L5 educacién
€omo prictica de la libertads, En est

e libro se sintetizan no sélo Ia

" “drama”, Parg ¢ Pensamiento griego, |4 expresién drama significa accidn,

* “La educacidn como prdctica de la libertad” fue terminada por Freire e Chile, luego que

el autor sc exiliara de Brasil, a rafz del golpe de Estado de 1964 que produjera la cajda

de Joao Goulart, 4 edicién en Portugues: “Educaan comp pratica de la liberdade” Rio
de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1967, 150 Pdginas, cuenta cop una i

Francisco Weffor (PP-3-26) sumamen te ttil para conocer |4 atmosfera politica donde
Freire desarrollo 5y tarea educativa, Encre [os anticulos que Freire escribig €n este perio-
do y cuya consulta puede ser titil parq profundizar en ¢| desarrollo de sy pensamiento
$¢ cuentan los siguiences, 4 saber: “Ercoly Primaria para o Brasif” revista Brasilera de

D

TNERTITUY O

PauloFrzire

il, sino también las cunviccnqncs
B uwada'ad?lantfn::nzrzﬂk li;:orcsdtados de sus invcsn%:;
s o _Fre;jre = ue en forma genérica podria interpreta *
lo pegag-églcilse ;S:: Egro fueron la divulgacién dcf:(l3 m;lt-zi?cgsm
e alfabers implementacién :
: Ode aifﬂb“izadé“ j;:(iil;l;(;:;asr 1;"‘ geriodo bras%leﬁf)“ ’m'ues(tirzi
B o it su pensamiento la expericnc'ta histérica ’[‘_3
- ql:j' ?c:::l; ;Ee sus conceptos tedricos, si bien clara y soli-
yierno populista™,

L« ¢ Actualidade
icos, 35:82, Abril-Junio 1961, PP- 15-33; f:“;f;aa’gprﬂ*—"’”"“' en
Estudios Pcdagéglco 59_ “Concientizagao e Alfabetizagao uma no Universidad de Recte:
M ‘kimv", l}cflfggrl?:lios, Univesitarios, Revista de (—éu_]d('uraddfal‘;a a?;:bﬂizacidn proble-
Autores e igs. (es todo un volumen dedicado il n® 9. Finalmente:
* Abril-Junio 1:)63'- }2: Ep;s%:a;xw na Humanizagao”, P:_tz ::'I"r:rr;ti 281';::1 ::cmbrc de 1965,
matizadora); “Pape Concientizacidn”, Mensaje N°. 142, Sep
' Alfabetizacion de Adultos Y@ —
! = tisation.
Sepp- 494-501. ibliograffa de Freire y el entorno de su obra consu]l‘.;ri C"”g::’g & Pak
i bm; b}: E-i'ra " Document de Travail INODERbl;af[S_ 19 izdpg::ativas. DEC
Recherche de Pau 2 e r la Asociacién de Pu RGeS EA it de
Jf 2 ba sido uaducldﬂBY l?;fijhcétc}llzsiia,l972-. También fue pE{:{lllaadil;io 1‘:17“:;%5.
» opoti, _ . :
‘ :COIMCMR;:‘SSJ ;T;ulo an:irc. s B“SCI“;{" ; B:':::;d‘?ad‘:) en DE KADT, Ema-
5; f"xm politico donde surge el mérodo pu £ ejeunjygrsi[y Press, 1970, 304 pags
K I:‘.lcor:cc holic Radicals in Brazil”, Londres, Oxfor la incidencia de la experiencia
A et " Caholic ue resulta dificil medir acrualmente a‘ll‘lCl N o —
Sin dudi‘:l algu o (111 Brasil respecto de su filosoffa cduc:‘mva., r:;e Frcire cotncide, y o
litica de Freire il . “La experiencia SR
el deseo de ida. Indudablemente
”loui:;n pomI;f:z:::; Csf:: manipulada en mayor o r?mf'ng.r n:::;:d:uc I}avorec e la “emer-
RVt que pucier bre, un voto” es una reivindica sEavallapn
T lista “un hombre, u f termina el interés q
p.l'll‘l:: = Pf’}l;;‘ ¥ ?a vida puiblica, pero no lo es menosque - erte marca asi el esfuer-
g el pucblos esa conquista”. (....) “Un serio interrogan ba al populismo el
pueblo p?edﬂ e E::lfabc:izacién-cﬂncifmimcién‘ S_i h_lm Ithresic ueden vorar los
20 de Freire POL!'m.a os, pues segtin la legislacién brasilefia so mer[:;, rcpsiva i,
gvue delos objenty d' Ptérmino sefialaba el comienzo de una p dge no haber media-
no-alfabetos, el segun a ido el desarrollo de este intento, caso
Podemos prever cudl hubiera sido e

‘i”

do ID te S¢ Nos ocurren dDS Oslbill(i,adcs'. 0 blcﬂ s
5 acontecimientos dC] 64 Umcamcn P
hl.l.b V) ﬂdO CI ﬂsﬁ.ltrlo Conc:entlz.adm pOl una misma \'1“5“13:16‘1 a]
I€ra visto Comprome

; rel con-
. ritica en profundidad, o, PO »
i ivindose de cualquier postura ¢ ios patrocinadores
poder [;loil.lhsm‘ rl:;c]i‘:gu:ssi[uarse al margen y en c?nrr;jf susZ]JEr;%OSBFi’]baO 1973, 92
trario, hubiera te : / adulto”, Editor y 8 i
wigx dagogta para e . . a posicion
PIANCHEZ, 8. lffﬂ"‘- “lx )Zl:ase‘g g:'ogmdizar en esta teménj‘. Frclft\;c:‘“é:f Aicioris
u : g
s s pp: '9‘1?1)0. :::ll‘ilsra en “Accidn Cultural para la L{&gsmf\s, ?r?ero de 1975, 101
. - ief?r?)’?; ¥ rﬂve&'s de conciencia”, edit. chfalNue:j‘éici‘;nC;mci ales y politicas de
miento s ido de las cc iy :
L andlisis mds detenido ; : e Louis: “ Revolie
p:igs: Vs tamblf“'f; fgelxupr;rimenté su método Freire, a HD]:OWE’\:::V ;\l;garciot “Un grano
Beastl dande surgi C.E. México, 1966, 254 pdgs. Y Moreira / e e
cidn en el B.T;:j&: E. ;.;u-.de la revolucién brasilefia”. Premio testimoni
taza. sper )
irm”:::cas, Ediciones CEPE, Bs. As., 1974, 284 pigs
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damente fundamentados a nivel e
de cierta ambigiiedad desde [ pers

Si bien toda la elaboracién es
empiricos analizados y, sobre todo

mulaciones son vagas y abstractas, carentes de identidad desde el dngy-
lo de la transformacién pragmdticamente programdtica,

Por otro lado, si bien la concientizacién como fenémeno de la
intermediacién educativo-politica, ya asomaba en el horizonte freirea-
no, y este libro la implica®, no presentaba toda su fuerza critica y se
la podia encubrir o confundir con el rosado manto de humanismo
abstracto y bien intencionado pero vacuo.

De all que la receptividad y trascendencia del libro fuera tan vas.
ta, por su universalidad. Adems, porque incorporaba al “background”
de las ciencias pedagégicas un concepto relativamente moderno al cual
situaba tedricamente: la educacign liberadora.

Paulo Freire no podia ser interpretado y com prendido cabalmen-
te por este libro, de allf que afios después, tuviera que rectificar el sen-
tido atribuido a sus escritos’. Finalmente, otro de los elementos que se

pectiva sociolégica estricea,

Episcopado Latinoamaricano, septiembre de 1968).
En este texto se realiza

una evaluacién de la educacién en el con-
tinente y se dice que “Sin

olvidar las diferencias que existen, respecto q
los sistemas educativos, entre los diversos patses del continente, nos parece
que el contenido programtico &, en general, demasiado abstracto ¥ forma-
lista. Los métodos didicticos estdn mds preocupados por la transmision de
conocimientos que por la creacién entre otros valores, de un esptrisu critico,

Desde e/ punto de vis

ta social, los sistemas educativos estin orientados 4l

na", pero que el esfuerzo educar;

masas se hace algo absoluta-
libre de alineacién sea una fuerza
tanto, estd entre una “educacién”
enada y una educacién para la libertad. “ Educacign “ para
6n para el hombre-sujeto” ( op. cit. pp. 25-26).

mente fundamental entre nosotros, Educacion que,

para el cambio y para la libertad. La opcién, por lo
para la * domesticacién” alj

el hombre-objeto o educaci

* Entrevista”, Cuaderno de Educacién

pistemolégico y filoséfico, adolecen

peculativa-analftica parte de hechog
, vivenciados por Freire, ciertas for.

INSTAT AT D

VouloFreire

jcas imperantes, mds
de las estructuras sociales y econdmicas impe

| muni-
na educacién uniforme, fuar}e‘fo la ,:'0 "
' luralismo humano;
1 ericana ha despertado a la riqueza de su ’}? e
ldﬂm"’mm do ha sonado la hora de nuestros pueblo ks
¢ 7 r una eco
Zer:i ico de originalidad; estd orientada msten; paReRn
: ¥ ’
g de “tener mds”, cuando la juventu i
e ozo de su autorrealizacién, por el m-wc; y
. a, nos conduce a
' te panorama,
reflexidn sobre es e ¢
rro mie:
ner 7 orme con el desa
50 cacion, mds confe s
vision de la edu : ' atggy
! e gnamos para nuestro Continente; la h’amarﬁ‘z S
. Pardaﬁ - t0 es, la que convierte al educando en sujeto
liberadora’; esto es, |
X i i d se convir-
e La educacién como préctica de la liberta
Por esto,

isti rcanos o no
' bésico de consulta para los cristianos, ce o
—— bregaban por una transformacion p ‘
y elltic ntradecia el evangelio

imiento ;
g su rransformacion. Es u

1vd,

ige. “ser mds” en el
Mg? o «N Jt?‘d
7, propone: [Vue:

campo educativo, egaba o
' Eistcma social y politico alienante que
un _

srofesado. .
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5 Ibidem pag. 72.
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ional, el desequilibrio regiénal o las migraciones internas; aspectos
odos estos sustantivos para el estudio del oprimido en el “mundo de
1a marginalidad”.

J De todas maneras, este libro se inscribe en la vertiente de la re-
fexién denominable como “teorfa del conflicto”, aunque no termine
or explicitar en esta obra la “conciencia histérica” (y las categorias

histdricas instrumentales) que sirvan como eje interpretativo a nivel

xpolftico.
1 Es una obra fruto de un pensamiento que se piensa a s{ mismo,

" de allf que se abre a una etapa donde se produce una maduracién,
'~ contempordnea a la radicalizacién de ciertos procesos socio-politicos

~ del continente.
Esta tercera etapa estd seiialada por el libro Sobre la Accién Cul-

tural.
Ya aqui lo educativo se encuentra, inseparablemente ligado a lo
politico, entendido éste como la direccién racional de los procesos
sociales, y por lo tanto, como la dimensién humana que acontece el
poder.
Los fracasos y las ilusiones tronchadas en la praxis educativa, si
bien no demasiado alimentadas por Freire para no interpretar a ésta,
como variable principal e instrumento clave para la transformacién
de lo social, lo remitieron hacia la conviccién de la sobredetermina-
cién politica de lo educativo y por ende, si bien no se puede asociar
el concepto central de sus ideas pedagdgicas, la concientizacién, con
la manipulacién de las conciencias en funcién de una adscripcién
partidista, este concepto denuncia la neutralidad valorativa de la
ciencia (y por ende de la educcién), la objetividad cientifica del
investigador (y por ende del docente) y la apoliticidad de la tarea
educativa.

La ciencia se pone al servicio de un proyecto popular o de un
proyecto tecnocratico (imperial). La objetividad cientifica, por la cual
los juicios de valor deben disociarse de los juicios empiricos, y entonces
toda la tarea intelectual debe pasar por establecer fotografias de la rea-
lidad sin propuestas programdticas, pasa a convertirse en la bisqueda
de un esfuerzo de objetividad pero tratando —intencionadamente- de
6! Cfr.: FREIRE, Paulo: “ Sobre la accion Cultural” . Instituto de Capacitacién e Investi-

gacién en Reforma Agraria ( ICIRA), Sgo. De Chile, primera Edicién 1969, Segunda

Edicién Marzo de 1971, Tercera Edicién Diciembre de 1972, 117 pdgs. con una intro-
duccién de Marcela Gajardo J. También ver FREIRE, Paulo : “ Accidn Cultural para la

libertad’ . op. cit.
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establecer una interpretacién de la realidad en funcién de una transfor-
macién efectiva de la misma; por lo cual la objetividad no ser4 tanto up
tacto ético del investigador o una condicign para establecer la verdad
de las proposiciones, sino un hecho politico: s6lo una correcta com.
prensién de la realidad puede llevar 2 una correcta solucién politica,

Y finalmente la apoliticidad del docente, refleja un postulado

esencial del liberalismo: enarbolar la apoliticidad como una forma de
participar, por la pasividad, en el proceso politico. Desde la vertiente
que provee Freire, cuando se entabla un didlogo se busca que el hom.-
bre pronuncie su palabra, y este pronunciar su palabra es comenzar a
transformar el mundo.
Ademds esta etapa, permite apreciar el inicio de la utilizacién
tedrica por parte del autor del concepto de lucha de clases como ca-
tegoria interpretativa bdsica, en el marco de la teorfa del conflicto ya
mencionada, y que habia sido asumida por la dialéctica opresores-opri-
midos, aunque desde una perspectiva mds hegeliana. Esta utilizacién
conceptual, no significa que Freire, en este momento, se identifique
totalmente con el materialismo histérico. Por el contrario, un ejemplo
nos puede permitir apreciar las diferencias. Para Marx el hombre se
define por su relacién con la naturaleza mediante el trabajo. La esencia
del hombre es ser “fuerza de trabajo”. En cambio Freire introduce,
consecuente con la linea personalista, dos elementos mds que junto
con la mediacién del trabajo, constituyen los aspectos esenciales del ser
humano, éstos son: Ia relacién interpersonal (la alteridad) que facilita
el reconocimiento del ser, ¥ la “conciencia de s” dentro de la sociedad
por parte del hombre. Trabajo, alteridad y conciencia de sf junto con
la dimensién trascendente del obrar humano, identifican al hombre
segtin Freire.
Dos trabajos permiten apreciar con mayor rigurosidad estos con-
tenidos: Extensién o Comunicacign, La concientizacién en el me-
dio rural® y Las Iglesias en América Latina: su papel educativo®,
Actualmente Freire se encuentra trabajando en una serie de tem4-

% FREIRE, Paulo : ¢ Extensién o Comunicacién?. La concientizacién en el medio rural”.
Edic. Siglo XX1, 1973, prefacio a car.

go de Jacques Chonchol, 109 pdgs.
% FREIRE, Paulo : “ /4 mision educadora de las Iglesias en América I,

Didlogo. Centro Pedro Fabro, Montevideo, Uruguay, Ano VIII, Agosto de 1972, No.
66 y Septiembre de 1972, No 67, pdgs. 172-179 y 201-209 respectivamente. También
“ Las Iglesias, la Educacién el proceso de Liberacion humana en la Historia”, Edit. La Au-
rora, Bs. As., Mayo de 1974, pdg 64 ( Edicién no autorizada por el autor) y finalmente,

ver. “ Educacién para el Cambio Social”, Edit. Tierra Nueva, Bs. As.,1974, pp. 117-162
(“ Las Iglesias en América Latina: Su papel educativo”).
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conciencia, para poder nutrirse y transformar el mundo de
leza y el propio mundo cultural que habfa creado, tenfa que
_rtirse en autoconciencia, es decir, pasar de su situacién de con-
:a en si a una situacién de conciencia en y para si. Esta segunda
cién (en y para si) le permitfa al sujeto el reconocimiento y la

cado ya que, Por una p,
0 que el accionar siste

(0] un “mun .z
dod sformacion.

" Desde Hegel, entonces, la reflexién sobre la conciencia ocupa un
, f)rivilegiado en la filosoffa, en la filosoffa social y en las Cien-
Sociales. Después de Hegel, un segundo movimiento filoséfico
diz6 esta reflexién hasta hacerla el nicleo de su meditacién. La
omenologfa de Husserl aporté un considerable desarrollo en cuanto
gel tratando de jnge . una meditacién sobre el conocifniento Y partlcularment-e,. sobre el
Tpretar esta Pfoblem:itica rdcter constitutivo de la conciencia, sus grados y sus posibilidades.
| . El tema de la conciencia es entonces el 4mbito propicio para las
fexiones de Freire. Todo su andamiaje terico es, desde sus raices, una
eflexion sobre la conciencia y las posibilidades de su transformacién.
Pero también, e inseparablemente de esta reflexién sobre la con-
ciencia, Paulo Freire, como pedagogo se vio enfrentado con un segun-
do tema, compafiero inseparable del primero: la ideologfa. Ideologfa y
conciencia, conciencia e ideologfa, entendidos como un par dialéctico
en cuanto tal en permanente oposicién y complementacién, son el
nticleo de todo el esfueizo educativo y estdn presentes tanto en la fun-
~damentacién como en la busqueda pedagdgica, en el método psicoso-
cial 0 en la dimensién politica de su pensamiento.

Ahora bien, ;cémo se constituye la conciencia para Freire? “Esta
se constituye como totalidad intencionada que simboliza (significa) tem-
poralmente” .

Freire asume la perspectiva fenomenoldgica en la construccién
de la conciencia, de alli que entienda que existen cuatro posibilidades
histéricas en la conciencia: la intencionalidad, la objetividad, la critici-
dad y la trascendentalidad. Dice al respecto que “La conciencia se cons-
tituye en la dialéctica de la objetivacion del hombre y de su accion sobre el
mundo. Sin embargo la conciencia nunca es una mera reflexién sobre la

realidad sobre la realidad material” ®.
Conciencia y mundo se constituyen mutuamente. Este tema es

.

 Cfr. TORRES, Carlos Alberto: “ La dialéctica hegeliana y el pensamiento légico-estruc-
tural de Paulo Freire”, Revista SIC-CENTRO GUMILLA, Marzo de 1976, Caracas,

Venezuela.

% Cfr. FREIRE, Paulo: “ Accidn Cultural para la Libertad, Op. cit. p. 57.
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snifica, en términos gcncrales, la totalidad de la praxis histérica

realidad humana y de sus expectativas. De alli que las ideologfas

surgiendo como concepciones esquemdticas de la realidad y tal

o menciona Julio Barreiro existen dos dimensiones o niveles en

se puede detectar la funcién de lo ideolégico: a) en los sistemas
deas—represcntaciones sociales y b) en los sistemas de actitudes y
 mportamientos sociales distribuidos como patrones sociales con-
" ros determinadores de los comportamientos interpersonales e in-
pales. 7

Muchas son las definiciones que se hacen y se hicieron de la
eologfa, para Freire, “...toda prdctica educacional implica una postu-
tedrica por parte del educador . Y esta postura tedrica implica — a veces
@ veces Menos implicitamente- una interpretacion del mundo y del

n73

mbre '
Esta interpretacion del mundo y del hombre, entendida como

cosmovisién, implica que, cuando el hombre lleva una propuesta te6-

rica a la prdctica, la accién serd la asimilacion de un nucleo ideoldgico,

explicitado 0 no pero presente, de alli que lo educativo pueda revestir
el sentido de una accion cultural domesticadora (educacién bancaria)

o el sentido de una accion cultural liberadora (educacién problemati-
zadora).

En resumen, los dos niveles o sea los sistemas de ideas y represen-
taciones sociales y los sistemas de actitudes y comportamientos socia-
les, configuran el campo de lo ideolégico, materia prima del desarrollo
de la conciencia del individuo y no 6lo de éste sino, de toda una clase
que adquiere una conciencia de clase cuando ... desde su conciencia de
clase, es posible organizar la totalidad de la sociedad de acuerdo con eso0s
intereses” .

El pensamiento de Freire profundiza la relacién conciencia e
ideologfa y se expresa en un sinntmero de dmbitos distintos. Entre
estos ambitos, interconectados, sobresalen tres a saber: el filoséfico, el

pedagégico y el politico.

2 Cfr. BARREIRO, Julio: “ Educacion popular y proceso de concientizacion”. Edit. Siglo XXI,
Bs. As., Junio de 1974, p. 141. Ver también BARREIRO, Julio. “ Ideologias y Cambios
Sociales”, Edit. Alfa. Montevideo, Uruguay. 1971.146 pdgs. FURTER, Pierre. “ Educacidn
y Reflexion”, op cit. cap. 4. GABEL, Joseph. * Formas de Alineacién”, Edit. Universitaria de
Cérdoba, Bs. As. 1967, especialmente pp.9-26, * sobre la falsa conciencia”.

7 Cfr. FREIRE, Paulo: “ Accion Cultural para la Libertad, op. cit. p. 17.

7 Cfr. LUKACS, George: “ Historia y Conciencia de Clase”, Edit. Grijalbo, México,

1969, p.56.
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EL SENTIDO DE 1A FILOSOFIA EN PAULO FREIRE:

Dos son los problemas mejor tratados por Freire y de cuya com-
prensién inicial depende la articulacién de toda la teorfa: ¢ problema
epistemoldgico y el problema antropolégico.

El problema epistemoldgico en La educacién como prictica de
la libertad e autor dice que: .. entendemos que, para el hombre, o]
mundo es una realidad objetiva, independiente de ¢, posible de ser conoci-

do. Sin embargo, es Jundamental partir de Iz idea de que el hombre es un

ser de relaciones ) no sélo de contactos, no sélp estd en el mundo sino con
el mundo” 7,

Dentro de la teoria del conocimiento presente en Freire, enten-
dida ésta como “conjunto sistematico de proposiciones que se refieren 4
las relaciones existentes entre un sujeto cognoscente y un objeto conocidp %
| chcontramos en primer lugar una postura optimista. El conocimien-
I to es posible. En segundo lugar si bien la conciencia y el mundo se
1 constituyen mutuamente, (sujeto-objeto), una implica a la otra pero

a la vez la diferencia. Existe una distancia entre la realidad objetiva
y el sujeto cognoscente. En tercer lugar,

mutuo implica una accién, un producto
elaboracién de las pautas de pensamiento,
de esa realidad o mundo socio-cultural, y
de ese mundo; su humanizacién (es deci
el mundo a través de un compromiso con el mundo).

Desde esta perspectiva, Freire se inscribe en |a concepcién dia-
léctica del conocimiento, para el cual, el pensamiento es una etapa

| del proceso de conformacién de la realidad objetiva y representa un
| retorno reflexivo, internalizado a objeto. La superacién de Ia dicoto-
I fa suj se da en el concepto, el cual, si bien es propio de la

ismo tiempo supone e incluye la objetividad, es un

el esfuerzo de acercamiento
y un sentido. La accién es [a
el producto el conocimiento
el sentido, la transformacién
5, la identidad del hombyre en

concreto pensado.

El proceso de conocimiento obedece entonces al movimiento de
practicar sobre la realidad, fecomponer, en el plano del pensamiento |a
sustantivacién de la realidad por medio de la vuelta reflexiva, para que,
una vez formulada una serie de proposiciones sobre la realidad, oriente
al sujeto en la transformacign de esa realidad por la praxis, tercer mo-
mento del proceso de conocimiento.

De allf que en Freire, contenido y método se identifiquen. EI
analfabeto al dialogar sobre su propia realidad,

al re-visar su contexto
7 Op. cit. p. 28.
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Finalmente, el hombre es un ser-de-
tenga derecho a decir sy palabra (pronunci
entablar un didlogo con el otro,

comunicacién. De allf que
ar la palabra que ya es) para

EL senlf;loo DE LA PEDAGOGIA EN PAULO FRrerRe:
& i i :
it d:cac:dn dc.be orientar al hombre en su vida, Debe “
% omd re a reflexionar sobre sy ontoldgica vocacion de sujer, A
iy : : : geto 7,
L ‘pt gogia ;n cuanto a ciencia de la educacién debe proporci
¢sta, una reflexién sobre i i .
su sentido, finalidad y obi
que debe definir las res ri et
puestas tedricas, a los prob
. 0 .
plantea a la praxis educativa. , Tl
Paulo Freir,
I v e o elzgora una pedagogfa general, su esfuerzo educa-
s una “pe goflm del oprimido”, de allf que tanto su filoso
omo su método psi I j ]
i o psicosocial surjan estrechamente asocia-
cativos en América Lari
A i América Latina, a saber:
- lin-:nlt;:; de la dependencia socio-econémica. Una pedagogia
0 . - - '
e siman-lé re-sujeto, 1;{0 puede surgir sin considerar |a radicalidid
€1on socio-politi i i i
politica latinoamericana, con sociedades-obje-

llo obli i i
o enif Ia los intelectuales latinoamericanos 2 explicar las relacio
a m . . 7
pent Sil-Ietrc':pc:h y las f:olomas, N0 ya como un problema de
g 0 €omo una situacién condicionante. Esta situacién
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r. FREIRE, Paulo: Pedagogia del oprimidy”, op. cit. p. 52,
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dos de conglomerado urbano). Asi, se suceden en América Latina
tres procesos distintos de acumulacién de capital que configuran el
espectro de la marginalidad: el capital comercial, el capital compe-
titivo industrial y el capital industrial monopolista, procesos éstos
que generan sus respectivos mercados de trabajo y modifican por
tanto, las condiciones de vida de los grupos sociales marginados.

El desarrollo del capitalismo implica una reduccién de la industria

latinoamericana como fuente de empleo, fundamentalmente por:

1) El estado de atraso agrario de la regién;

2) La dificultad de generar una tecnologia propia, suponiendo
que los cambios cualitativos en el nivel tecnolégico son la con-
dicién necesaria para un incremento de la acumulacién de ca-
pital.

3) Por la debilidad intrinseca del sector manufacturero y finalmente

4) la ya mencionada dependencia neocolonial.

Entonces, frente a este proceso de acumulacién, distintos autores

esbozaron teorias sobre la existencia de “una masa marginal” ™

o de un ejército industrial de reserva (dentro de la superpobla-
cién relativa) 7 tratando de cruzar las variables de relaciones de
produccién con las variables de relaciones sociales (proceso de
urbanizacién, por ejemplo), para asi definir la existencia de un
estrato marginal con pautas culturales propias (la subcultura de la
pobreza de Oscar Lewis) que operarfa como un polo marginal de
la economia y la cultura en las sociedades latinoamericanas. Los
cantegriles (Uruguay), la callampas (Chile), las favelas (Brasil), las
barriadas en Pert, las villas en Argentina, son una manifestacién

de este fenémeno.
El proceso histérico de la liberacién integral del hombre latino-

americano.
En este marco la contribucién de la pedagogia puede darse sélo
en dos d4mbitos. En la educacién sistemdtica la cual “sélo puede

transformarse en el poder” "y en los trabajos educativos, los cua-

7 Cfr, NUN, José: “ Superpoblacion relativa, ejército industrial de reserva y masa marginal .
Revista Latinoamericana de Sociologfa. Instituto Torcuato Di Tella, Bs. As., N© 69/2,
1969.

™ Cfr. QUIJANO OBREGON, Anibal. “ Polo marginal de la economia y mano de obra
marginada’, en Revista Uruguaya de Ciencias Sociales, Montevideo, Uruguay, 1972,
pp. 159-186. Desde una perspectiva distinta, ver a CARDOSO, Fernando Enrique: *
Estado y Sociedad en América Latina”. Edic. Nueva Vision. Cuadernos de investigacién

social. Bs. As., 1973.
% Cfr. FREIRE, Paulo: Ibidem, p. 53.
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les pueden realizarse al margen del sistema educativo o no,
“que deben realizarse con los oprimidos en el
cion’™',

La pedagogfa del oprimido, en el decir de Fiori, ... es pues libera-
dora de ambos, del oprimido y del opresor. Hegelianamente diriamos:
la verdad del opresor reside en I conciencia del oprimidp”*? .

La pedagogfa del oprimido posee dos momentos, en el primer
momento los oprimidos efectdan un cambjo de percepcién, salen
de la cultura de la dominacién. En este primer momento tiene 3
su vez dos movimientos complementarios: a) los oprimidos deve-
lan el mundo de la opresién y b) establecen un compromiso por
la praxis. Fl segundo momento, una vez expulsados los mitos
creados en la estructura Opresora, nos encontramos con que esta
pedagogia “...deja de ser del oprimido y pasa a ser la pedagogia de

los hombres en proceso de permanente liberacidn” 3,

pero
Proceso de su organiza-

EL SENTIDO DE LA PoLTICA EN PAULO FReiRe:

La dimensién politica de Freire se expresa en el concepto de “con-
cientizacién”,

Dice al respecto: “Asz como el cicly gnoseoldgico no termina en g
etapa de la adquisicién del conocimienty existente, sino que se prolonga
hasta la fase de la creacién de un nuevo conocimiento, ast la concientiza-
cidn no puede parar en la etapa de la develacion de Ia realidad S, auten-
ticidad ocurre cuandp la prictica de la develacion de Iz realidad constituye
una unidad dindmica y dialéctica conjuntamente con la prictica de Ia
transformacion de la realidad’

Alfabetizacién y concientizacién son momentos de un mismo
proceso en donde la educacién se politiza y la politica educa.

La orientacién de esa praxis es hacia la contribucién en Ja genera-
cién de formas de org

anizaciones populares que acompafien la gesta-
cién de una conciencia critica en la comunidad alfabetizada.

Si bien la educacién depende del poder politico puede ser un
0, desde donde cuestionar este poder. No es una
palanca para la transformacién de la realidad, pero es un espacio donde

se entabla también la lucha por el poder. Freire, si bien es escéptico

a antes de realizada

sobre las posibilidades de una educacién liberador
*! Cfr. FREIRE, Paulo: Ibidem, p. 53.
* Cfr. Fiori Ernani Marfa, Aprender a
# Cfr. FREIRE, Paulo: Ibidem, p. 53.
* Cfr. FREIRE, Paulo:

decir su palabra”, op. cit. p. 11

“ La concientizacién desmitificada por Freire”, op. cit. p. 165.
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i i i a los
la transformacién revolucionaria de la sociedad, tampoco descart
a . . 85
fuerzos que se puden realizar en tal sentido. ' e
E En el método entonces se unifican los contenidos antropo Ggico
1 liticos, de alli que la concientizacién no sea entendida por Freli
‘ 2 ’ . . ) . o . .
R mo un proceso de conciencia psicoldgica individual, sino por le
ve co . . . .
e trario, como un proceso de conciencia social, culminando en la
- con )
nciencia de clase. ' o —
E De allf que el estado actual de sus investigaciones lo lleven a estu
diar la organizacién de la conciencia de clase de los oprlmlfios e? pro-
: ‘cesos sociales concretos y en busqueda de una transformacién e ectllva
A" .y . - . ta
'~ de las estructuras de opresién. Si bien es un pensamlentq flue m:(ciemd
" de un conjunto de mediaciones histdricas para su ejecucion, es, desde
‘ sus inicios, un pensamiento eminentemente politico.
‘ . . .
~ |V. Las raices cristianas de Paulo Freire
KLA GRATUIDAD DE LO PROFETICO Y LO UTOPICO l d l
| El hombre quiere desentranar sus capacidades, lo que la vida. le
I ‘ . . ue
ofrece y decidir asi su propia suerte. No tiene en sus manos mds ccli
- una vida de hombre, pero de esta tnica intenta sacar el mejor partido.
.. ue quisiera
Sin embargo, el hombre que es y, sobre todo, el hombre que q -
 ser, se le va de las manos, porque la persona no es algo que se pos
ser, .
 ficticamente sino un descubr.lmlento. _ R
i El hombre vuelca su mirada hacia su interior; ya A
- mino del “bon sens”, ya se contacté con el mundo que E'era de r(lio
1 iencia, sino también desde
s6lo desde el campo relacional de su conciencia, ‘ v
su percepcién de lo otro objetual como un no-yo inmedia (11 r
£ presentifica como la intuicién de ser conciencia de las cosas, y, de se
también una conciencia entre las cosaf. . e
El hombre reflexiona, y los caminos de su pensam1enFo pl "
confluir tanto hacia la vacuidad del absurdo refinamiento inte ectud
imi 1 1 xXtremos trata de
como el optimismo irreflexivo. Pero entre estos dos e
ubicar el pensar correcto. ' ‘
La reflexién se nos patentiza como inseguridad, comcci) lall acutuc}
imi i i speranza de lograr e
del alquimista que combina sustancias con .la de p et Cimino
1 truyendo
elemento buscado, pero con la seguridad de ir destruy
andado hasta ese momento.

% Cfr. Universidad de Buenos Aires: Encuentros sobre Experiencias Pza’ago}gic‘a: Uzizll?ztt;-
s f iversitari Marzo de 1974, “ Conclusiones emi-
rias”, Cuadernos de Pedagogia Universitaria N° 1, .
nario sobre ‘La Filosofia de la Educacién Liberadora y sus aportes para la rq‘armt;/;izzti; de una
Pedagogia Universitaria’ “ Seminario Coordinado por Paulo Freire. Bs. As., pp. ;
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Volver sobre sf es arriesgarse también a no encontrarse.

Sin embargo el hombre, partiendo de su trabajo para dominar la
naturaleza y para controlar su propio medio, partiendo asimismo de sy
extension relacional, de la intersubjetividad con los otros, partiendo de
su obediencia a lo real y, eventualmente de su fe, es capaz de descubrir
que €l es, desde siempre, un centro desconocido para si mismo y que,
ese centro se halla inserto en un mundo que ignora. El centro es ¢
mismo, su mismidad, y el mundo que lo envuelve es el universo, su
universo, reflejo de la existencia interior.

Cuando queda asombrado frente a la grandeza y la miseria de los
hechos cotidianos, descubre, en la compleja trama de sus sentimientos
lo que Ortega definié como el “yo y sus circunstancias”.

De alli que Marechal diga que, “quien obedece a lo real, habri
encontrado a Dios atin pensando no creer en ¢ .

Asf como el desarrollo explica el sentido, y el estilo define al hom-
bre, en Freire, lo teolégico subyace permanentemente como fuente de
reflexién y accién, como compromiso y praxis. De allf que Freire, desde
sus inicios entienda que como dice Theilhard de Chardin: “Todas nues-
tras dificultades y todas nuestras repulsiones se disiparian, en lo que hace
referencia a las oposiciones entre el Todp ¥ la Persona, si llegdramos tan solo
a comprender que, por su estructura misma, la Noosfera, y atin de una ma-
nera mds general el mundo, representan un sistema no sély ya cerrado, sino
centrado. El Espacio-Tiempo, por el solo hecho de contener y engendrar a la
conciencia, debe ser de naturaleza convergente. Por consiguiente, sequidas
sus capas desmesuradas en la direccién conveniente, deben confluir en al-

guin lugar hacia delante, en un punto —llamémosle omega- que las Jusione
Y las consuma dentro de si de manera total” 5

Toda la produccién intelectual de Freire estd intimamente relacio-
nada con su visién teolégica, dice al respecto: “A veces pienso, aunque
no sea tedlogo, sino un ‘hechizado’ por la teologia que, en muchos aspectos
marca lo que pienso que viene siendo mi pedagogia, tengo la impresion que
el Tercer Mundo, por su naturaleza utdpica y profética de mundo emergi-
do, puede convertirse en una fuente inspiradora de este resurgir” %

* Cfr. TEILHARD de CHARDIN, Pierre, El fendmeno Humano”, Edic. Taurus, Ma-
drid, 1967, p. 113.

¥ Cfr. FREIRE, Paulo: “ Laulo Freire en América Latina”. Fichas Latinoamericanas. Edit.
Tierra Nueva. Afio I, N° 4, “ Tercer Mundo y Teologfa”. Trozos de una carta que enviara
Paulo Freire a Rogelio de Alcida Cunha quien, bajo la direccién de J. B. Metz, est4 ha-
ciendo una Tesis doctoral sobre los trabajos del mismo Paulo Freire. Op. cit. p. 54. Ver
en la misma publicacién “ Teologia Negra y Teologia de la Liberacién "y “ Carta a un joven

—;
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Existen en Freire una serie de conceptos que refieren dir,ecta‘men—
e a la reflexién teolégica: esperanza, amor, profetismo, utopfa, libera-
flén‘Por otra parte, la influencia que tuvo Freire en .el sur'g’ix?ient‘o y
| Aesarrollo de la que se conoce como “7eologia de la Liberacién” ha sido
reconocida explicitamente por algunos de su mds notables represen-
88

mte;reire asume la teologfa desde una perspectiva de Tercer Mun-
do. S6lo una teologfa nacida de la esperanza, acunada'en el dolor del
oprimido, testigo de sus luchas, compafiero de su camino y por sobre
' todo, “voz de los sin voz”, puede colaborar en la tarea amorosa de la
Revolucién.

‘ Desde el inicio de su antropologfa, el esfuerzo humano tenfa un
valor trascendente, la unién con su Creador. Ese Dios, que se hace
- limitado por su Amor, le propone al hombre una tarea de permanente
recreacién del universo. La tarea de recreacién (o mds concretamente,
 de creacién atin no terminada) supone indefectiblemente, la supresién
" de las condiciones de alienacién del hombre; la bisqueda de su huma-
nizacion. 5

Sélo en la supresién de la alineacién humana y la estructuracién
' de un mundo justo, la Palabra puede instalar su carpa en medio de
~ los hombres, porque la Palabra es la voz débil e inaudible del pobre.
Freire es conciente que colaborando en la pronunciacién de la palabra,
el hombre no sélo pronuncia el mundo (Palabra-Mundo) sino que
reconoce al Creador.

De allf surge la denuncia radical: el cristiano estd llamado a ser
sacerdote, profeta y rey en su historia. Sacerdote al consagrar, coti-
dianamente, por el sudor de su trabajo y el calor de su oracién, ese
mundo inacabado, esa Creacién en marcha; profeta porque no ceja de
denunciar y anunciar, denunciar las condiciones de deshumanizacién

tedlogo” . pp. 51-56. Un estracto de éstos apareci6 también en “ Selecc.ionex z.z'e Teologta’”.
S. Fco. De Borja ( Facultad de Teologia) N°. 50,1974, Vol. 13 ( Abril-Junio de 1974.
Espaiia. pp. 178-180).
g Csfrr).azzs :P:(}:)tas de los (:os encuentros de “ Teologia de la liberacién” celebrados en Bogotd
(Colombia) en 1970 y 1971. Enrique Dussel admite la paternidad de Fl;circ respECto al
‘ nuevo pensamiento latinoamericano. Ver la entrevista aparecida en “ Vz.a’a Nueva. , Ne
: 842, 22 de Julio. También el libro de Rubén Alvés entabla, a nivel teoléglco, un dlalog.o
con las coordenadas fundamentales de Freire. Cfr. ALVES, Rubén. “ Cmtiam{mt(z‘, copio
0 liberacion?”’, Salamanca, Sigueme, 1973. Ver también SEGUNDO, Juan Luis: “ Libe-
racidn de la teologia”, Cuadernos Latinoamericanos, Edic. Carlos Lolhé, Bs. As., Mayo
de 1975, 270 pdgs.
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del hombre (pecado social) tanto como la violencia del opresor, a la vez
que deposita su confianza en un hombre nuevo y un mundo nuevo: y
rey por el servicio; el compromiso real es simplemente estar en condi-

ciones —y hacerlo—, de ponerse a disposicién del otro e incluso llegar a -

dar la vida por él. Es una tarea radical.

Freire entiende que una de las mayores preocupaciones actuales
de los cristianos es superar la ilusién idealista de cambiar al hombre sin
cambiar su mundo, de all{ que diga: “... al aceptar la posicion revolucio-
naria que define cientificamente la transformacion conjunta del hombre y
realidad, yo estoy convencido de seguir el verdadero camino cristiano”, ®

No es que Dios esté muerto. La Teologfa Radical de la muerte de
Dios proponia desmitologizar el concepto de Dios frente a un mundo
secularizado que ya no lo comprende.” Sin embargo Freire entiende,
al igual que Segundo Galilea que Dios no ha muerto, sino que los
cristianos estdn matando su manifestacién en el rostro del pobre al no
colaborar con su liberacién.”"

Por eso la densidad del mensaje utépico en Freire. La utopia en-
tendida como “una indisoluble unidad entre denuncia y anuncio. Denun-
cia de las estructuras deshumanizante y anuncio — que no puede realizarse

Jfuera del compromiso- de las estructuras en las que los hombres pueden ser
mds. Sonrefr, cantar, crear, recrear. Solamente ast los seminarios podrin ser
proféticos y hablar auténticamente de esperanza” >

Por esto Freire se considera un hombre de Iglesia, pero de una
Iglesia comprometida efectivamente con el de liberacién del hombre,
una Iglesia profética.

Nuevamente la sintesis global: la teologfa se encuentra con la an-
tropologfa, también con la pedagogfa y todas finalmente, con la politi-
ca por la praxis de liberacién.

La teologia debe estar asociada con la accién cultural para la li-
beracién, de esta manera los hombres podrdn sustituir un concepto

alienado de Dios para encontrarse con un Dios profundamente encar-
nado en la Historia humana, la tinica “Historia de la Salvacién”.

Finalmente, y como testimonio de esto, el método de alfabeti-
zacién de adultos fue adaptado, en distintos lugares, a las necesidades

¥ Op. cit. p. 178.

" Cfr. ADOLFS, Robert, O.S.A., * La tumba de Dios”, Ediciones Carlos Lolhé, Bs. As.,
1967, 201 pdgs.

" Cir. Concilium: “ Praxis de Liberacion Fe Cristiana”, Ne 96, Junio de 1974, pp. 313-
327.

" Cfr. FREIRE, Paulo, op. cit. p. 54.
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de la evangelizacién, para redefinir los contenidos de la Catequesis y
revisar la orientacién en la predicacién de la fe.”

V. Este libro

El presente volumen pretende servir como instrumento de trajo
en manos de todos aquellos que de una u otra forma se encuentran
comprometidos con la educacién popular en América Latina.

Al confeccionarlo se tuvo presente los siguientes objetivos, a sa-
ber: .

1) Exponer toda la riqueza y vitalidad que tiene un pensamiento que
inicia un didlogo vivo, ardiente, contradictorio, que se desarrolla,
que se opone, que se perfecciona, que busca.

2) Hacerlo desde distintas épticas disciplinarias (interdisciplinarie-
dad), y que represente, en gran medida, una lectura y maduracién
del autor desde distintas situaciones y paises del continente, con
sus especificidades socio-politicas y culturales.

3) Que contribuya, no sélo a un mayor conocimiento del pensa-
miento del autor, sino que su método psicosocial de alfabetiza-
cién de adultos pueda ser implementado por los distintos grupos
de base en educacién popular y a partir de los lineamientos ex-
puestos en estas paginas (especialmente la parte I1).

4) Que ponga a disposicién del lector interesado, toda una larga se-
rie de articulos de dificil acceso, sea porque se encuentran agota-
dos, sin traduccién al castellano o simplemente, porque circulan
en dmbitos restringidos.

Exponer un pensamiento en desarrollo como el de Freire, y eva-
luado por autores tan heterogéneos implicar asumir, desde sus inicios,
que un texto como éste tendrd un cierto cardcter “dialéctico”.

Este cardcter dialéctico explica su estructura.

La parte I, la temdtica teérica del autor. Los articulos seleccio-
nados cumplen un doble cometido: por una parte expone distintos
aspectos del niicleo tedrico de Paulo Freire, evitando caer en la repeti-

" Cfr. ANONIMO, “ Adaptacion o Iglesia Autéctona”, - un grupo misionero que utilizé el
mérodo Paulo Freire en la Accidén Evangelizadora en Guatemala- Misiones Extranjeras
Ne 12, Noviembre-Diciembre de 1972. También ANONIMO, * Hacia la biisqueda de
una pastoral liberadora en Mozambique”, Misiones Extranjeras N© 16-17, Julio 1973.
Ver también HAM, Adolfo: * La pedagogia de Paulo Freive y la Educacidn Cristiana de
las Iglesias Evangélicas Cubanas”, Cuba, Boletin del 5 de Marzo de 1973, Ne. 40, 5 pags,

mimeografiado.
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cién monétona de citas textuales del autor,

hacerlo en forma condensada y suscinta.

Por supuesto, no se hallan presentes todos los trabajos de jerar-

Freire, la recomendamos como una de las mejores introducciones de
su tipo en castellano. Otrog trabajos, sintéticos y de muy buen nivel,
110 se encuentran recopilados pese a su jerarquia académica, por tra-
tarse de publicaciones Cuyos textos son de fécil acceso en ¢] mercado,
Asf entonces nos chcontramos con el ensayo de Ernani Marfa Fiori,
mencionado en la nota 2 de esta introduccién, o en el trabajo de Julio
Barreiro mencionado en I nota 25,

La parte II refleja la propuesta metodolégica de Paulo Freire, tra-
tando de presentar textos sencillos y breves que faciliten la implemen-
tacién concreta del método. De allf la abundancia de ejemplos que, si
bien son fruto de situaciones pedagégicas distinas, pueden orientar a
la accién.

La parte III recoge distintas perspectivas criticas sobre la obra de
Freire. Algunas de ellas, sobyre todo el contexto tedrico freireano, otras
solamente sobre el método 0 sobre la propuesta educativo-politica del
autor. Todas ellas, en mayor o menos medida, expresan las pautas di-
rectrices que la discusién sobre los objetivos, contenidos y método que
deberfa tener una educacién liberadora en ] Continente,

El apéndice, es una bibliografia de referencia sobre Paulo Freire, -

€s dCCil’ tratar de lograr ung
cierta iuterpretacién que si bien ﬁdedigua sea original. Por otra parte, C quie ) . 3 ncluido.

ulO nunca hublera SldO este co d
m )

Elen
dicacién.

INSY LY UTO B\

PauloFreire L j'

I )CI )Emos eX])lesal nuestro reco ; o3 lullo B €e1ro,
conocimiento a.l D arreir
bIO y u constante esti-
n

p q

Esquel (Chubut), marzo de 1976
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Parte l. Las raices tedricas

Nota del compilador

No obstante la profusién de escritos Paulo Freire en distintos
idiomas, no existe, un trabajo sistemdtico y erudito, que analice toda

' |a obra freireana, con excepcién del citado Fausto Franco (Cfr. Intro-

duccién).
Dada la amplitud temdtica de nuestro autor y la coherencia que le
otorga a su sintesis global, se presenta para una tratamiento sistemdtico

~ en alguna de sus dimensiones. Asi encontramos, por ejemplo, excelen-
~ tes articulos que abordan la temdtica del método psicosocial, a saber:

Lauro de Oliveira Lima: El método Paulo Freire, Tecnologia, Edu-
cacao e Democracia, Edit. Civilizagao Brasileira, 1965, Rio de Janeiro,
17 pdgs. traduccién Jorge Mellado; José Roberto Cunha: Elementos
para la investigacién del universo temdtico, SEDECOS, Sgo. de
Chile, 1971, 50 pdgs.: Almeri-Bezerra de Melo: Método Paulo Freire
de Alfabetizacién en Brasil, Comunidad, México-Universidad Ibero-

- americana, Vol. 2 N°. 6, Junio de 1967, pp. 137-144.

Sobre la postura politica, nos encontramos, por ejemplo: Francis-
co C. Weffort. Educacién y Politica. Reflexiones sociolégicas sobre
la educacién como prictica de la libertad; introduccién a la Edu-
cacién para la libertad, Edit. Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1969, pp.
3:26; Martin D’ Arcy: Pedagogy and politics: Education of Adults
in Latin América, Convergence, Vol IV, Ne. 1, 1971, 9 pdgs.; Day,
M : Freire and Chavez, educator (of poor) and organizer (of poor),
National Catholic Reporter (Kansas), 9 de Febrero de 1973, N° 9; o
los trabajos del libro colectivo. “Conciencia y Revolucién”, Montevi-
deo, Edit. Tierra Nueva,1970,117 pdgs.

Sobre la faz filoséfica del autor, encontramos el excelente trabajo
de Ernani Marfa Fiori. Bases antropolégicas de una educacién li-
bertadora, Montevideo, MIEC-JECI, 1969, 11 pdgs. ; mientras exis-
ten un sindmero de trabajos que elaboran distintas lineas temdticas en
torno al planteo teoldgico, a saber: Enrique C. De Lima Vaz, S. J.: The
Church and Conscientizagao, América, Abril 27 de 1968, pp. 578-
581; Todt, H. E. ; T6, 1. : Paulo Freire Conscientizacao-eine theo-
logische Theorie der Sozialisation? (Review article). Zeitschrift fur
evangelische Ethic 16, Septiembre de 1972, pp. 305-311; o Pompéia
Cavalcanti. Tentativa de una leitura teolégica do pensamento de

285
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Paulo Freire, Sintese 5, Sociedad Brasileira de Educagao, Nova Fase,
Vol. I!, Octubre-Diciembre de 1975, Rio de Janeiro, pp. 87-99.

Estos son algunos de los excelentes articulos que existen sobre
Freire, ya que la lista serfa interminable. Los articulos siguientes, pre-
tenden bosquejar, a grandes trazos, los lineamientos fundamentales y
troncales de Paulo Freire en forma sintética, dejando su profundiza-
cién, a la continuidad temd4tica y analitica de esta recopilacién.

Paulo Freire y su obra. Influjos ideolégicos y
postura religiosa

Fausto Franco* (Esparia)

Me parece importante indicar aquf algo que llama poderosamen-
te la atencién en el conjunto de la obra de Freire. A medida que se
van leyendo sus escritos, da la impresién de que por todas partes se
escuchan sonidos conocidos, pero al mismo tiempo se experimenta
vivamente que la armonfa de conjunto resulta nueva. Al estudiar, por
ejemplo, los rasgos antropoldgicos, que forman la base de su pedago-
gia, nos damos cuenta de que los elementos que van apareciendo son
patrimonio comtin del movimiento personalista, y herencia de las co-
rrientes humanistas que se han ido depurando a lo largo de la historia
del pensamiento, y, no obstante, los cables que Freire va arrojando
desde sus presupuestos hacia las situaciones concretas, de cara a la edu-
cacién, tienen toda la fuerza de hallazgos evocadores.

Entre las acusaciones infundadas que se le hicieron en los prime-
ros momentos después de su expulsién del Brasil, figuraba ‘la falta de
inventiva’; Freire responde con acierto diciendo que “/z originalidad
no estd en lo fantdstico sino en el nuevo uso de cosgs conocidas™* y es
precisamente en este punto donde podemos encontrar la aportacién
que Freire ha hecho dentro del campo antropolégico. El ha sabido dar
coherencia, y un giro peculiar, a elementos antropoldgicos y did4cticos
que habian sido tratados por otros muchos pensadores antes que él;

" Fausto Franco luego de su ordenacién sacerdotal en Espafia vivié durante siete afios en Amé-
rica Latina como misionero, compenetrdndose {ntimamente de |
resultando “evangelizado” en miiltiples aspectos. Actualmente
de Misiones”, desde dicha
nominé: “El Hombre: Co
por Edit. Marsiega,

* Cfr. Educacién co

as realidades del Continente,
es Profesor en el “Seminario
tarea realizé un exhaustivo estudio sobre la obra de Freire que de-
nstruccién Progresiva. La tarea educativa de Paulo Freire”. Editado
Madrid, 1973, 274 pigs. Este apartado figura entre pp- 20-26.

mo prictica de la libertad, p4g. 148, nota 88, citando a Dewey.
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n dispersos v sin efectividad
pero se trataba de elementos que andaba p y

- concreta hasta que han llegado a sus manos.

La formacién intelectual de Paulo Freire, segtin confesién propia,
mienza, de forma realista, a la edad de veinte afios, con lecturas de
co ] s -
jertos gramdticos portugueses y brasilefos. Por esas mismas fechas se
ci

inicia en estudios de filosofia y sicologfa del lenguaje, al mismo tiem-

e da clases de portugués en ensefianza secundaria. Lee tan.lbi.én
- - i i | mismo tiempo a Maritain,
con interés sumo a Tristao de Ataide, y al m np M
Bernanos, Mounier y otros. Estos son datos Flue el mlsrr,lo r’elre parlo—
porciona al hacer una breve memoria de su vida. I.’ero mds alld de tales
indicaciones tan elementales, podemos anotar —sin extendernos exce-
sivamente— cudles son las corrientes de pensamiento que aparecen con
caracteres mds marcados a lo largo de sus escritos. ‘

En una primera etapa, que bien podria extenc%erse de lgs comleizos
de su preocupacién educativa, en 1947, hasta su destlerrf) a Chile, pr:; ece
una orientacién humanista, con influjo claro de la corriente person 1staly
algo de las ideas del existencialismo francés, sobre todo, de Gab.nel Mar}cle L

Sabemos que todos los humanismos, a lo largo de la blstorla, an
constituido una reaccién contra los sistemas o modos de v1da- que pre-
tendian reducir al hombre a un trozo de naturaleza inerte y sin v1df=1, 0
lo consideraban como una sombra de entidades superiores, o una pieza
impersonal dentro del Estado. En cualquicra.de los casos, al encontrar-
se la persona sin consistencia propia humanista vuelca sus energfas en
devolver al hombre el rostro que ha perdido, a costa de lo que sea.

Freire se encuentra con el hombre marginado del Nordeste del
Brasil, donde la fusién con los poderes de la naturaleza es paralela al
sometimiento con respecto al gran sefior o al cacique de la comarca; y
en ese contexto, afronta con energfa la valoracién positiva del hombre,
especialmente del mds ignorante, del desposeido. Un rasgo de' esta fva—
loracién podemos encontrarlo en el simple hecho d_e que designe fre-
cuentemente con el nombre de ‘alfabetizando’ a quien vive al margen
de la cultura letrada, en lugar de emplear el término, de ‘analfabeto’ por
naturaleza o para siempre. Todos son ‘alfabetizandos’. .

A lo largo de sus escritos posteriores permanece cor.l’clarldad esta
tendencia humanista, la cual supone toda una concepcién de la Ylda
con apoyo en el hombre como eje de la misma. Dentro de efta.cor&cn—
te podrfamos sefalar la influencia de l?'ombres como Maritain, l ari
cuse y sobre todo Fromm. Los dos dltimos promueven una vue Ha
hombre, de tipo personalista, e intentan que se produzca una reaccién
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enérgica, tanto contra la alineacién capitalista como contra el aplas-
tamiento que ejerce el estado todopoderoso. Freire insiste en ambos
aspectos continuamente.

Y en esa misma vertiente podemos situar la referencia al huma-
nismo marxista” en cuanto éste lucha para que el hombre se desarrolle
en plenitud, pero no dejando a éste a libre iniciativa, ni siquiera alag
exigencias de la propia conciencia por radicales que puedan ser, comg
querfa Camuis, sino a través de la mediacién del Estado o del Partido,

El influjo del personalismo es claro a través de Mounier. Pascal
ya habfa dicho con clarividencia que “el hombre supera infinitamente
al hombre”, y Paulo Freire asienta su método de alfabetizacién en e
convencimiento pleno de que la persona es inobjetivable. El hombre
es una realidad compleja y dindmica, Yy por eso mismo es el ser de la
sorpresa en un doble sentido: es capaz de sorprenderse y admirarse ante
cosas que ya han desfilado otras muchas veces junto a él, y, sobre todo,
tiene capacidad de reaccionar de forma imprevisible ante estimulos
que le llegan “unfvocamente” modelados, por eso, causa sorpresa en los
demis cuando éstos estdn a la espera de un comportamiento uniforme

Y se encuentran con salidas no previstas.

En la segunda época de los escritos de Freire, enmarcada por la
Pedagogia del Oprimido, sc advierte una continuidad de la linea
personalista. La persona es considerada como esencialmente abierta
al didlogo, integrada en un contexto interpersonal de horizonte mds
amplio, y con posibilidades de relacién con el misterio que envuelve a
la existencia humana, concretando en un “T4” profundo y eterno.

El sustrato personalista de todo el método de Freire se hace pal-
pable al plantear la realidad del didlogo, con las misma orientacién
que lo hace Martin Buber. Idéntica relacién descubrimos respecto a

Mounier, cuando Freire aborda el tema de la cultura y el problema de
la educacién liberadora®.

* Nos entramos aqui en la disputa entre Althusser y Garaudy, sobre la genuidad humanis-
ta del marxismo. Althusser lo niega y reduce al marxismo a una teoria de andlisis de la
realidad y a estructura de funcionamiento. Sin embargo, no parece que pueda rechazarse
el cardcter humanista del marxismo en muchos de sus presupuestos. Cfr. Marx, K.:
Manuscritos Economia ¥ Filosofla. Madrid, Alianza Editorial, 1970.

* Al mencionar el personalismo creo que se hace necesario despejar el equivoco esponrd-
neo de pensar que aquél puede reducirse a un “individualismo camuflado”. Mounier.
especialmente, ha tratado de clarificar tal tipo de “reduccionismo” cuando se refiere a
los dos campos arriba mencionados. Cfr. Mounier, E: £l personalismo. Buenos Aires,

EUDEBA, 1971, pp. 64-65. Y Manifiesto al servicio del personalismo. Madrid, Taurus,
]967.p@§na§ll7-[27:]51—163.
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Junto al personalismo, hay que anotar cl. peso que ejcrce.n en
las concepciones de Freire las ﬁlosofl'as de la existencia, I}?s 1:1()_1::0:;.:
de “tiempo” y de “existencia’, lo mismio que el cardcter histdrico
hombre, vienen condicionados por la 1df:910gla de Herd‘egger, Jalsper§ y
Marcel. Para el existencialismo lo definitivo es la factlcxdad.de a exis-
tencia. Es en el tiempo, y no fuera de él donde se deiine cor‘mnua‘mf:n.te
el hombre. Por eso ha podido afirmar Ortega que “¢/ cardcter bmor:z
de la realidad humana hace del hombre, inexorablemente, un siervo de

nuestro tiempo”

k- g:: :;ra parte, y aff:l pareciendo imposible de concilia_:s.e con loi
influjos anteriores, es necesario apuntar aquf la l.1uella definitiva que e

marxismo deja en los escritos de Freire, y que, sin duda, va en aumen-
to. Bajando a mayores concreciones, se puede afirmar que los rasgos
mds salientes del materialismo histérico marcan los :'mahs;s de la rea-
lidad hechos por Paulo Freire, principalmente a partir de ’1 970. Marx
realizé una fenomenologfa concreta de las relaciones econémicas de su
tiempo, y su método tiene suma vigencia en la actualidad 3_““3‘-‘? };oy
no puedan aplicarse los mismos esquemas de forma estereoripada; s j—
mds, planteé el sentido de la filosofia d'e caraala accuﬁfl, como g;lah e
la prictica, y recalcé el sentido dialéctico de toda realidad. Er} ichos
aspectos Freire sigue la linea trazada por Marx tanto al hacert;: rtzltrato
del oprimido como al afrontar la realidad de la praxis de.scubrl?n oen
ella en camino de la conciencia, Freire establece relac:én.mnfedlaftia con
la dialecticidad, como algo especifico de la misma conciencia critica.

Paulo Freire es un maestro en el andlisis de la realidad concreta, Y
esto — aunque parezca paradojico- lo debe por igual al existen(:l.ahsm(;
que coloca al hombre en situacién y al marxismo que proporciona e
instrumental de andlisis de esa situacién. La influencia del pensamien-
to marxista es, como decia antes, cada vez mds tangible. ‘

A pesar de todas estas lineas que convergen en los plante.amlel:t?s
de Freire, ; es posible hablar de una coherencia en su pensamiento? Yo
creo que si. A veces vivimos tan inmersos en la simplicidad, que desco-
nocemos, atn afirmandola, complejidad de lo real. .

Para algunos la vision del hombre que Paulo Fr‘elre presenta 'tgl
vez esté llena de complejidades; y, sin embargo también cabe adrmtu:
que la realidad es “mds rica” de lo que parece; y, por tanto, no hay qué
cerrarse en un sistema determinado, sea el que sea.

" ORTEGA Y GASSET, J.: Obras Completas. Madrid. Edit. Revista de Occidente, t. IX,
p. 666.
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A mi modo de ver, Freire no abraza una linea determinada, por-
que ha comprendido esa riqueza de la realidad, que no puede ser enca-
sillada y que va mds all4 de cualquier sistema filoséfico exclusivamente
tomado.

Paulo Freire es un hombre profundamente religioso. El se con-
fiesa dentro de la linea judeo-cristiana, siguiendo en esto a su madre,
Alrededor de los veinte afios se alej6 de la Iglesia, ¢l explica por qué: “ez
razon de la distancia que en mi ingenuidad no podia comprender, entre
la vida real, el compromiso que exige, y aquello que decian los curas en sy
sermones del domingo, me alejé de la Iglesia — jamds de Dios- durante un
ano, y con la mayor pena de mi madre. Volvi de nueveo 4 ella, gracias prin-
cipalmente a las lectura de Tristao de Ataide, de quien me acuerdo siempre

Y por quien he tenido después una admiracin sin limites” ",

Posteriormente, ha vivido de continuo tratando de hacer realidad
los imperativos fundamentales de a revelacién biblica. Mediante su
labor concientizadora busca que todos los hombres oprimidos, y tam-
bién los pueblos como tal, consigan decir su palabra; una palabra que

sea revelacién del rostro de Dios, en la medida en que devela, o mejor
desenmascara los mitos esclavizantes de una sociedad opresora.

Freire se proclama creyente, m4s que nada en las posiciones que
toma dfa tras dfa. Muchas veces insiste en |a necesidad que tenemos
los cristianos de superar las ilusiones idealistas, en cuanto que nos em-
Pujan a querer cambiar al hombre sin tocar para nada su mundo. Y
confiesa que, su modo de ver, no hay posibilidad de realizar el misterio
de la Pascua si llevamos en las manos, como piezas de museo, las almas
y los cuerpos destrozados de los oprimidos.

Las actitudes profundas de Ia fe se reflejan, por una parte, en las
dltimas lineas de Pedagogia del Oprimido, cuando proclama su con-
fianza en el pueble y su fe en los hombres, capaces de crear un mundo
en el que resulte menos dificil amar.

Por otro lado, poseemos una confesién explicita de su adhesién a
Cristo y a su Iglesia que no deja lugar a dudas: “Z/ cristianismo es para
mi una doctrina maravillosa, Aunque dicen que soy un lider comunista
(...)s yo nunca be tenidp la tentacion de dejar de ser, de ‘estay stendo’ catd-
lico (porque todavia no soy catdlico, sino que estoy siéndolo todps los dias,

la condicion de ser es ‘star siendo)). Hasta ahora no he tenido la necesidad
de abandonar la Iglesia, de dejar mis convicciones cristianas para decir lo
que estoy diciendo, ni para ir o no ir a la cdreel, al exilio. Sélp siento apa-

" Cfr. FREIRE, Paulo: £/ mensaje de Paulo Freire, Madrid, Marsiega, 1972, p4g. 20.
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sionadamente, corporalmente, fisicamente, con todo mi ser, en s:,na ﬁ:::j
P orque me parece, cono dicen los cbszmas, harto revo uci ; :
ﬁrjf Z:;;:mism, harto liberadora y por ello miswia mmp.n:’ntnezdl,f; ;;rzga
ca; y €sto tiene que ser @ mi Juicio nuestra posicion, la foaszaznkz o fﬁfg
: olvida que por su origen estd llamada a morir tem ndo de frio.
%’;u; ?:: una utopia, es una denuncia y anuncio en el compromiso bistérico

, i
que expresa la valentia en el amor” .,

Paulo Freire y el pensamiento existencial *
Martha Bardaro (Argentina)

La expansién imperialista detefmina la existcrn:iz del (If,‘zn;:hggz-
tropolis dominantes) y de la Periferia (pafses domm:la os?. i Sid(;
formada por los tres continentes que a lo largo de 055 mgl?s an o
objeto de la explotacién, constituyen lo que’clresdc 19‘);r 2:: J’a’rn.m 5
Mundo. El Tercer Mundo es el “marco politico, social, ideo 0‘3 ; :;;;w
coldgico de esos tercios de la humanidad en b?ﬁm de la rzfp;un; :m e
con el antiguo régimen colonial y la ﬁna{zmadn de los privi ;f: ié;l iy
pueblos del Tercer Mundo estdn en biisqueda hoy de su liberac tu.mj
beracién que significa romper con los. lazos de d:‘.:?endencna estructural,
en lo cual lo cultural juega un papel importantisimo. |

En este contexto: realidad de la periferia que busca cncontr;rse a
sf misma, que busca liberarse como pucb!o y a cada u;;o debSI:sEl 2:131
bres como persona total, tenemos que ubicar un nombre s::] r .,
durante mucho tiempo se extendié un v_elo de 51le1l1c10: Pa. o Fre Ci.a

La Pedagogia del Oprimido de Freire cobra singular 1mportjfl :
si tenemos en cuenta que toda nuestra cultura —la cultur:a académ
ca- fue elaborada en el Centro. Nuestros intelectuales estuvieron siem-
pre con la mirada puesta en Europa o EE.UU. Nuestra lltera_n'lra, en
general, no fue sino una copia de la francesa, nuestra edL.u:acllon un:i
imitacién a la Yankee, nuestra filosoffa un constante repetir a os pen
sadores franceses, alemanes, belgas. Precisamente una d? la‘s:l corncntlf:
filoséficas que mayor vigencia prdctica parece seguir teniendo }amtmclil 5
en el interés de los intelectuales haya sido reemplazada por el estr

= Y 51
* Cfr. FREIRE, Paulo: Concienciar para Liberar, Contacto, -.,mo 8, numc;) l.lp[;i 32 ;u_
¥ Boll:n'n Filoséfico, N° 3, Resistencia; Argentina, 1971, pigs.45 a 52. Faculta
idades Universidad Nacional del Nordeste. ‘ o
1% E?J]}El :;};.SRC{}A E. : El Tercer Mundo, Madrid. Alianza Editorial, 1969, 2da. P. 14.
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turalismo y otras corrientes en boga) es la del pensamiento existencial,
Pensar que refleja la Europa burguesa de post-guerra. Freire no niega
esa filosofia. Por el contrario recoge sus muchos elementos positivos
como asi también los elaborados por otras vertientes del pensamiento
(Marx, Fanon, Memmi), pero los re-piensa desde la periferia, concre-
tamente desde América Latina.

A continuacién trataremos de sefialar cudl ha sido el salto de
avance de Freire con respecto al pensamiento existencial. Para ellg
es menester recordar primero cudles han sido los aportes valiosos de
éste. Sin detenernos a explicarlos por ser suficientemente conocidos,

los enunciaremos como punto de partida para su comparacién con la
cosmovisién de Paulo Freire.

A. Los aportes valiosos del pensamiento existencial

1. Marca un momento muy importante en el camino hacia lo con-
creto. Es un intento de podar al pensamiento filoséfico de las
abstracciones del idealismo y de obligarlo a echar raices en lo m4s
hondo de la experiencia humana. No es un pensamiento pensa-
do, acabado, sistematizado. Se trata mis bien de un pensamiento
pensante, o sea de un pensar que mds que proponerse encerrar al
universo en un sistema de ideas, intenta ahondar, perforar, pro-
fundizar, las experiencias concretas 1*',

2. Concibe al hombre no en abstracto aislamiento sino como Exis-
tencia, esto es, como Apertura; lo cual hace que no se pueda diso-
ciar al hombre del mundo (el hombre es un ser-en-el-mundo) ni
de los otros hombres (el hombre es un Ser-con-otros).

3. Ve claro que el hombre no es algo acabado y estdtico, sino mds
bien un proyecto a realizar. “Ser hombre es aprender a ser hom-
bre”, decfa Jaspers.

4. Profundiza la reflexién sobre la experiencia humana. Eso le per-
mite descubrir tanto fenémenos alienantes que dificultan el cre-
cimiento de la persona (funcionalizacién, vigencia del tener, pér-
dida del sentido del misterio), como experiencias realizadoras
(comunicacién, compromiso, fidelidad, esperanza).

Evidentemente no podemos reprocharle al pensamiento existen-
cial no haber ido mds all de sus propios limites. Es un pensar que

"“"MARCEL, Gabriel: Filosofia Concreta. Trad. De A. Gil Novales. Madrid. Revista de
Occidente, 1959, Cfr. Pp. 23-24

S ﬁ

expresa a una realidad, y en ese sentido es fiel a si misma. Pero si po-
demos reprocharnos a nosotros, habitantes del mundo periférico, el
.seguir repitiendo lo que elaboraron los filésofos del centro.

B. El avance de Paulo Freire con respecto al pensamiento exis-
tencial _ _

Uno de los puntos en que mds ha insistido el pensamiento exis-
tencial es el de considerar al hombre como “ser-en-el-mundo”. Freire,
dando por supuesta esa condicién, cala mucho mas hondo cuando
afirma: la realidad social, objetiva, es decir el mundo en el que el h({m—
bre vive, no existe por casualidad, sino como producto de la accién
;humana 192 Esta realidad, al hacerse opresora — y Freire no duda que
esa sea la nota fundamental de la realidad latinoamericana- se vuelve
contra el hombre y lo condiciona, modifica su ser. .

:Qué entendemos por realidad opresora? “7oda sitz,z,aadn en que
las relaciones objetivas entre “A” y “B”, ‘A” explote a “B’, A obstaculice a
“B” en su biisqueda de afirmacién como persona, como sujeto, es opresora.
Tal situacion, ... es, en st misma, violenta” . .

La violencia ya no aparece como sinénimo de desrord.en, sino
como algo perfectamente compatible con un orden institucional. Si
existe una situacién de opresion, es evidente la existencia de los que
oprimen y de los que son oprimidos. Ya no podemos hablar entonces
del hombre simplemente como “ser-en-el-mundo” sino que tenemos

- que considerar el ser-en-el-mundo del opresor y el ser-en-el-mundo

del oprimido. Es decir, la situacién de opresién genera una forma de
ser de los que se encuentran envueltos en ella. La conciencia opresora
y la conciencia oprimida tienen un comportamiento, una visién del
mundo, una ética, distintas unas de otras.

. MODO DE SER DE LA CONCIENCIA OPRESORA:

L. Es una conciencia posesiva del mundo y de los hombres. El afin
de posesién es un tinico nexo de unién con el mundo. Para‘ ella se
es sinénimo de tener. Por ello tiende a transformar en objeto de
su dominio la tierra, los bienes, la produccién, la creacién de los
otros hombres. “... una amenaza a su posesion es una amenaza a
él mismo, si pierde la posesion, pierde el contacto con el mundo” "™,

““FREIRE, Paulo: Pedagogia del Oprimido. 2da. Montevideo, Tierra Nueva. 1970. p.48
"“FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 54
"“FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 85
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Freire retoma aqui una idea elaborada por Marx y por Marcel y
la repiensa desde la realidad latinoamericana.

Marx, en los Manuscritos econémico-filoséficos de 1844, se-
fiala que en la sociedad capitalista todos los sentidos humanos,
tanto fisicos como intelectuales han sido enajenados por el senti-
do del tener. Cuanto menos es uno y cuanto mds tiene, tanto md4s
alienada estd la vida de uno ',

Marcel, por su parte, senala reiteradamente en distintos fragmen-
tos de sus obras, el reemplazo del ser por el tener como uno de los
rasgos mds negativos de nuestrd mundo contemporineo %,
Freire es el mds claro en su andlisis del tener. Lo considera la nota
fundamental de un modo de ser determinado: el modo de ser
opresor. Los opresores perciben claramente que el tener es necesa-
rio para ser, pero lo limitan a su clase. No admiten en cambio que
esa pueda ser una condicién necesaria para todos los hombres.
Si se produce un cambio que supere la situacién de opresién, los
antiguos opresores “se sentirdn en la nueva situacion como oprimi-
dos, ya que si antes podian comer, vestirse, calzarse, educarse, pasear,
escuchar a Beethoven, mientras millones no comian, no se calzaban,
no se vestian, no estudiaban ni tampoco paseaban, ni mucho menos
podian escuchar a Beethoven, cualquier restriccién a todo esto, en
nombre del derecho de todos, les parece una profunda violencia a
su derecho de vivir”'77. O sea que para la conciencia opresora la
humanizacién también entra entre sus posesiones. Es un derecho
que les pertenece en exclusiva. De este rasgo fundamental que es
el sentido de posesién, derivan otros igualmente negativos:

II. Es una conciencia dominadora: los opresores necesitan dominar
el mundo y a los otros hombres. En este dominio encuentran
placer, satisfaccién. De ahi que la conciencia opresora sea a la vez
sadista.

IILEs, por tltimo, una conciencia necréfila: para dominar necesita co-
sificar a los hombres y a la realidad detiene la inquietud, la ansiedad
de la bisqueda, el poder de creacién. Mata la vida. El amor de la

conciencia opresora es un amor a la inversa: un amor a la muerte y
no un amor a la vida.

"“MARX, Carlos: Manuscritos econémico-filossficos de 1844. Prélogo y trad. de Rubio Llo-
rente. Madrid, Alianza Editorial, 1969, El Misterio Onrolégico.
'MARCEL, Gabriel: ver Esbozo de una Fenomenologia del Tener. El hombre problemitico,

Filosoffa concreta.

1FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 57
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2. MOoDO DE SER DE LA CONCIENCIA OPRIMIDA!

.

I1.

Dualidad: el oprimido es un ser dual, un ser en que coexisten dos
fuerzas antag6nicas, una que lo lleva a se él mismo, a liberarse, y
otra que lo impulsa a mantener introyectada la sombra del opre-
sor. La alternativa se da entre: expulsar al opresor de sf para poder
ser él mismo, o bien, mantener al otro en si. Es decir, entre des-
alienarse o mantenerse alienado, entre ser actor y decir “su pala-
bra”, o bien espectador, tener la ilusién de que actda en la accién
de los opresores, no tener voz propio, entre crear y transformar el
mundo o bien sufrir al mundo y sentirse frustrado en su vocacién
creadora.

Cuando el oprimido no logra visualizar objetivamente quién es
el opresor, se dan en él en forma muy marcada los siguientes ras-
gos:

Fatalismo. Consiste en pensar que la situacién nunca podrd ser
modificada. Herencia ancestral de la conciencia mitica para quien
el transcurrir no aporta ninguna novedad, fomentada en el criollo
por siglos de esclavitud y humillaciones, que han convertido lo
que es producto de una situacién histérica y sociolégica en “#razo
esencial de la forma de ser del pueblo” . Aqui encuentra perfecta
aplicacién la nocién de funcionalizacién que Marcel elabora desde
otra realidad diferente. Si los demds me cosifican identificindome
con una funcién determinada, yo mismo tiendo a adaptarme a
esa mdscara que me condiciona. El hombre latinoamericano ha
sido de antigua etiquetado por los gestores de la civilizacién con
el sello de “bédrbaro”: negligente, servil, ignorante. ..

III.Mundo mdgico: para la conciencia oprimida, el sufrimiento que

padece no es provocado por la explotacién — de la que todavia no
ha tomado conciencia- sino que es lo querido por Dios, este rasgo
alienante ha sido alevosamente fomentado por una Iglesia que es
la caricatura de la Iglesia de Cristo. i

IV.Violencia horizontal: si bien el oprimido no logra visualizar la si-

tuacién de opresién, las humillaciones cotidianas que derivan de
la explotacién van generando en él una carga de agresividad que
se canaliza contra sus iguales: su mujer, su vecino, su compafiero.
En el mismo nivel que la rifia en la que se hace un despliegue de
coraje por motivos fitiles, puede ponerse a la evasién en el vino.
Peleadores y borrachos, es la etiqueta que la civilizacién ha puesto

"“FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 63.
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ala conciencia oprimida que trata de alguna manera de salir de sy
aniquilamiento.

V. Mito del patrén y autodesvalorizacién de s mismos: el oprimido
siente hacia el patrén un sentido ambivalente, mezcla de repul-
sién y de admiracién. Dado que el patrén es el dnico modelo de
humanidad que siempre se le ha presentado (él es el blanco, e]
ilustrado, el que sabe, el que tiene) siente una tendencia irrefre-
nable a asemejarse a él. En este momento su ideal de liberacién
suele ser ocupar el puesto que hoy ocupa el patrén, es decir, sim-
plemente invertir los polos de la contradiccién y de oprimidos
pasar a ser opresores. Es un fenémeno fécilmente observable en
nuestros barrios cémo el individuo que consigue ascender de sta-
tus (el pequeno comerciante, el pequefio productor o propietario)
trata de asimilar las pautas de conducta que rigen en el mundo de
los opresores.

Después de Freire, que a su vez retoma los andlisis de Franz Fanon
y de Albert Memmi, resulta demasiado universal, y por lo tanto vacio de
contenido, hablar del hombre simplemente como “ser-en-el-mundo”.

En el mismo sentido se puede hablar de la limitacién del “ser-
con-otros” afirmado por el pensamiento existencial; limitacién que
surge al ser comparado con la éptica periférica de Freire. Mientras en
el primero, el ser-con estd limitado a la esfera intersubjetiva o a la pe-
quefia comunidad, lo cual trae aparejado un rechazo y hasta un des-
precio hacia las masa populares ', en una visién periférica como la de
Freire, Fanon o inclusive la de Chenu o Teilhard, es inadmisible no
entender la dimensién de ser-con-otros como una insercién en el pue-
blo oprimido. Si bien algunos filésofos del Centro quedan excluidos
de aquella actitud de rechazo que parece caracterizar a los intelectuales
frente a la masa, el reconocimiento de los valores personalizantes que
se encuentran en ella es mds bien un postulado de los pensadores del
Tercer Mundo.

El pensamiento existencial destaca el cardcter dindmico de la
Existencia. El hombre no es, sino que va siendo y en ese ir siendo
va conquistando su ser. Es decir que la filosoffa existencial admite
un proceso hacia mds-ser en el marco de la vida humana, pero ese

109¢T a fuente de nuestra repugnancia a lo colectivo (a la masa) hay que buscarla en la
ilusién que nos hace identificar tenazmente ‘personal’ con ‘individual’ “, Teilhard de

Chardin, P: La Energia Humana, Madrid, Taurus, 1967, 2da. P. 71.
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proceso no es extensivo al mundo nia la. humanidad en su c9njunto.
Se da en el contexto de un mundo estdtico y de una h}xmamdad que
en lugar de avanzar hacia su plenificacién parece debatirse en las mis-
mas eternas contradicciones que sufre desde s‘us.origenes. Esto hace
que la actitud del hombre ante el mundo se limite en el fondo a ser
contemplativa.

En Paulo Freire en cambio, es muy claro que la idea de cosmos
que constituye uno de los supuestos‘de la filosofia ce.:l,ltrista ha sido
reemplaza por la cosmogénesis, es decir, por la concepcién de un mun-
do donde la evolucién contintia, un mundo que estd en permanente
proceso de gestacién, y en el cual el hombre tie.ne e! papel de £o e
dor. No es ésta una idea original de Freire. Se inscribe en la mds pura
tradicién biblica, la vemos reproducida en filésofos del centro como
Marx, Bergson, y acabadamente elaborada en Teilhard de Chardin.
Por otra parte, en el supuesto bésico de los pensadores de la periferia.
En efecto, si no se admite el hecho de la evolucién no tiene sentido
hablar de liberacién, de humanizacién, de transformacién del mundo.
Dice P. Freire refiriéndose a la lucha por la liberacién: “Esta solamente
es posible porque la deshumanizacion aunque siendo un hecho concreto en
la historia, no es sin embargo, un destino dado, sino el resultado de un
orden injusto que genera la violencia de los opresores consecuentemente el
ser menos” ''°.

No es un “destino dado”. Es un “orden injusto” que depende
del hombre y que corresponde al hombre transformar. O sea, la libe-
racién, la humanizacién, el proceso hacia mds ser, la transformacién
del mundo, no sélo son posibles sino que resultan de un compromiso
ineludible del ser hombre. “si los hombre son seres de quebacer, esto se
debe a que su hacer es accion y reflexion. Es praxis. Es transformacion del
mundo” """ .

Surge de aqui otro punto fundamental del pensamiento de Freire:
la superacién del dualismo accién-contemplacién que desde la metafi-
sica griega impregna el pensar occidental y que continta vigente inclu-
so en la Filosoffa Existencia ''2. En Freire, por el contrario, la accién y
la reflexién, el actuar y el saber, han de estar indisolublemente unidos
en el quehacer humano: “no hay palabra verdadera que no sea una union
110 EREIRE, Paulo: Op. cit. p. 39 (nota al pie)

FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 161.
nstituto de Filosoffa, Boletin Filoséfico N© 1 (ver articulo Accién, Contemplacién y Ser)

y Boletin Filoséfico N° 2 (ver articulo Presenciay objetividad en G. Marcel). Resistencia,
Facultad de Humanidades, 1970 y 1971.
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inquebrantable entre accion y reflexion ) por ende, que no sea praxis. De

ahi que decir la palabra verdadera sea transformar el mundo” '3,

Cuando se introduce el dualismo que separa las dimensiones de|
hombre, el reflexionar y el actuar, la palabra se torna inauténtica y con
ella no se puede transformar la realidad. Es una palabra “alienada y
alienante. Es una palabra hueca de la cual no se puede esperar la denunciaq
del mundo, dado que no hay denuncia verdadera sin compromiso de trans-
formacién, ni compromiso sin accién” ",

El Pensamiento Existencial ha sido tremendamente ldcido en el
diagnéstico del mundo contempordneo. Experiencias alienantes que im-
piden el crecimiento de la persona, como la funcionalizacién, la vigencia
del tener, la pérdida del sentido del sentido del misterio, la angustia, la
incomunicacién, el fracaso, han sido magnificamente detectados por los
filésofos de la Existencia. En paginas de gran hondura, en las que todos
de alguna manera nos sentimos expresados, han puesto al desnudo el
alma humana. Lo mismo puede decirse de las experiencias enriquecedo-
ras como las de comunicacién, la esperanza, la fidelidad. Pero en ambos
casos se han quedado detenidos en el dltimo tramo del camino; se han
limitado a describirlas, sin tratar de detectar las causas que posibiliten
su aparicién. No han visto por ejemplo que las primeras (experiencias
alienantes) son en su mayorfa fenémenos concomitantes del modo de
vida propio de un sistema basado en la explotacién y en el dominio de
unos sobre otros, o si lo han visto (como en el caso de Marcel que hace
alusiones concretas al sistema capitalista y al sistema comunista como
negadores de la persona), no han advertido que esos sistemas son pro-
ductos histéricos, y que como tales el hombre los puede derribar en su
lucha por la humanizacién. Justamente porque el mundo que describe
la Filosoffa de la Experiencia es un mundo sin historia, aparece como un
callejon sin salida y pese al aparente acento esperanzado de algunos de
Sus exponentes, resume un acento trgico y pesimista.

En Paulo Freire y en los pensadores del Tercer Mundo en cambsio, el
pesimismo no tiene mayor cabida. Hay clara conciencia s de un mundo
herido, desgarrado, de un mundo que oprime y condiciona al hombre,
pero esa conviccién es motor que empuja a la construccién de un mundo
nuevo y del hombre nuevo “no ya opresor, no ya oprimido, sino hombres
liberdndose” . No se trata del optimismo utépico que consiste en pensar
'"FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 103-104

""4Cfr. La diferencia con Marcel en el articulo citado del Boletin Filoséfico Ne 2. FREIRE,
Paulo: Op. cit. p. 104.

'SEREIRE, Paulo: Op. cit. p. 56.
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que el hombre, por ser racional y libre, puede escapar a los cond-icionantes
externos y realizarse igualmente en situaciones diversas, como s1.se trata.ra
de un ser etéreo que puede deslizarse por sobre los acontecimientos sin
quedar preso en ellos. Se trata en cambio de reconocer a los hombres
“como seres que estdn siendo, como seres inacz'zbados, inconclusos, )’l, Icloén una
realidad que siendo histdrica es también tan inacabada como ellos > ﬁc;r-
que “existir, humanamente, es ‘pronunciar’ el mundo, es transformar s

En esta visién el fatalismo cede lugar al impetu de transformacién y
de busqueda y el mundo se convierte en el 4mbito sobre el cual se eje.r’ci:,
“la accién transformadora de los hombres, de la cual resulta su hzfmanzzzfaon
118 5ccién transformadora y liberadora que estd en marcha irreversible y
que nace siempre de los oprimidos: “... sélo los oprz'miaf’os, liberdndose,
pueden liberar a los opresores. Eitos, en tanto clase que oprimen no pueden
liberar, ni liberarse” ' . “Sélo el poder que renace de la debx},lcll:)d de los
oprimidos serd lo suficientemente fuerte para hber:?r aambos” .

En el pensamiento de Freire las masas marginadas encuentran su
papel de protagonistas de la historia. La Filosoffa se hace realn?e.nlte un
pensar encarnado y comprometido, mientras por contraposicién, el
pensamiento existencial aparece preso en las abstracciones propias del
Idealismo al que tanto criticara y al que tratara de superar. Pese a todo
lo hermoso que han descubierto en lo humano, pensamos que le.s cab.e
perfectamente la critica que Freire formula y en la que q.uedan inclui-
dos filésofos, educadores e intelectuales en general: “ Decir que los hom-
bres son personas, y como personas son libres y no hacer nada p,z,zlr;zl lograr
concretamente que estd afirmacion sea objetiva, es una fa-r-s-a” .

Freire descorrer el velo* . _
Rosiska Darcy de Oliveira y Pierre Dominice (Brasil)

Si Ivén Illich empezé su camino por la critica de una mst1tuc1oln
a la pertenencia y conocfa desde dentro —la Iglesia—, para extrapolarla

"SFREIRE, Paulo: Op. cit. p. 95.

'FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 104.

"8FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 99.

'"YWFREIRE, Paulo: Op. cit. p. 56.

'20FREIRE, Paulo: Op. cit. p. 39.

i IRE, Paulo: Op. cit. p. 47.

* Esltfaiiulo esla pl:r’imerapparte del trabajo denominado.. “illic.h-Freire. Pedagogia c.ie I:i)s
oprimidos. Opresién de la pedagogfa. El debate pedagégico”, citado en la I denominada

. . - bro”.
“la concientizacién: ;Fenémeno subjetivo del proceso revolucionario?, de este libro
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enseguida a las otras instituciones de control social, Paulo Freire, por sy
parte, encuentra sus rafces en un contexto socio-histérico preciso: En
efecto, es el del Nordeste del Brasi] una de las regiénes mds golpeadas
por la explotacién y la miseria-, donde lo encontramos a principios de
los afios sesenta, comprometido en una experiencia de educacién de
base con campesinos analfabetos.

Como en su caso la teorfa no ha precedido la accién, nos parece
importante referirnos a las experiencias concretas a partir de las cuales
las ideas-niicleos de concientizacién y educacién politica han sido ela-
boradas. Por lo demds, sélo fue después de la intervencién militar de la
experiencia de alfabetizacién de adultos por el golpe de estado militar
de Abril de 1964, que Freire, encarcelado primero, exiliado despugs,
procedi6 al primer intento de sistematizacién de su accion: La Educa-
cién como Prictica de la Libertad, publicada en Brasil en 1967.

Brasil en los afios sesenta era una sociedad “subdesarrollada” que
vivia una crisis profunda: las élites dominantes no lograban imponer
la continuidad de sus privilegios y las masas populares, comenzaban a
despertar a la participacién politica y social de la que se habfan visto
excluidas hasta entonces. En el interior de esta crisis global, los pro-
blemas ligados a la conciencia y a la ideologfa constituyen el dominio
preferido de la intervencién de Freire.

Para él, el momento histérico que vivia Brasil constitufa un “pe-
riodo de transicién” caracterizado, por una parte, por la crisis de valores
de las ideas tradicionales Y» por otra, por la gestacién de orientaciones
nuevas. Hasta entonces, reinaban los valores de una “sociedad objeto”,
donde el pueblo, mudo, pasivo y fatalista, era mantenido a distancia
por la élite. La transicién era, en consecuencia, la época de crisis de
esta “sociedad cerrada”, caracterizada por el nacimiento de opciones y
luchas entre ideas nuevas, que traducian las aspiraciones a la “libertad”,
la “democracia” y la “participacién”, e ideas viejas. Ademds, una de las
caracteristicas esenciales de este periodo, es el despertar de la concien-
cia popular, es decir, el acceso de |a conciencia al tiempo histérico,
con el paso —para las masas- de una situacin de objetos pasivos a la de
sujetos creadores de su propio futuro histérico.

En ese contexto, el fin de Freire es aportar “una respuesta de or-
den pedagégico a los problemas existentes en esta fase de transicién de la
sociedad brasilesia”, siendo el principal en su opinién la “inexperiencia
de la democracia”. Como educador, su contribucién a este proceso de
mutacién histdrica serd la respuesta en marcha de lo que llaman la

v sTrrvvroe

VouloFreire

educacién critica, entendida como una “educacion orientada hacia la

decision y la prdctica de una responsabilidad social y politica”. Se trata

de ayudar al brasilefio a “descubrir la democracia, practicindola’, lo que
implica la superacién de la “conciencia primitiva” propia del hombre
que sufre los cambios sociales sin discernir las verdaderas causas y que
se detiene en el aspecto mds inmediato y exterior de los fenémenos, sin
comprender su razén de ser profunda y su articulacién, a través de una
“conciencia critica”.

Estas ideas claves de libertad, democracia y participacién critica
son el centro de la pedagogia en las experiencias que llegardn a ser,
a continuacién el Programa Nacional de Alfabetizacién de Adultos.
Primero, la escuela es reemplazada por un contexto m4s flexible y di-
namico: el circulo de cultura. En el interior de estos circulos, a menudo
por la tarde y después de una larga jornada de trabajo, se retinen un
“animador” y algunas decenas de obreros o campesinos en un trabajo
comiin de adquisicién de lenguaje. El animador rechaza la actitud au-
toritaria del profesor todopoderoso, dispuesto a transmitir su saber a
algunos ignorantes. Su rol se limita a crear los marcos necesarios para
el acto del conocimiento y a suscitar, mediante el didlogo, la participa-
cién libre y consciente de todos en un esfuerzo comiin.

El programa se hace con y no para el pueblo. Las palabras que sir-
ven de base en el proceso de alfabetizacién no se han escogido en forma
abstracta. Se desprenden de dos criterios: su grado de implicacién en
la vida del analfabeto y la complejidad fonética que contiene. Estas pa-
labras-claves, identificadas después de una buisqueda en el universo te-
midtico del grupo social que es alfabetizado, son siempre de uso comin
en la vida del pueblo y contienen una experiencia vivida. Esto permite
que el analfabeto, al discutirlas no sélo adquiera progresivamente el
dominio del lenguaje, sino ademds se comprometa en una reflexién
sobre su realidad cotidiana. De esta manera, las palabras no se conside-
ran como dadas (un “don” del educador al que aprende), sino esencial-
mente como tema de discusién. No tienen existencia independiente de
su significado concrero, de su referencia a situaciones vividas,

Alfabetizacién y concientizacién, en otras palabras, aprendizaje
del cédigo lingiiistico y desciframiento de la realidad vivida, son as{
los dos polos inseparables de esta pedagogfa que cuestiona el concepto
mismo de educacién y trastoca la relacién tradicional entre ensefiante
y ensenado.

Desde el instante en que la materia prima de todo proceso edu-

2,
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cativo es la realidad inmediata y cotidiana de los campesinos y obrerog

que aprenden, la educacién no puede se tinicamente la simple edu-

cacién de un saber fijo que detenta la escuela o ¢l profesor y que log

alumnos consumen. El proceso educativo gana en dinamismo y amplfa
su camino para transformarse en un esfuerzo de reflexién comun sobre
la realidad vivida y los problemas concretos de un grupo social deter-
minado.

La relacién pedagégica entre ensefiante y ensefiados ya no pue-
de caracterizarse por la actitud autoritaria y jerdrquica de un profesor
todopoderoso que trasmite sus conocimientos a sus alumnos pasivos,
El didlogo es una dimensién esencial en el trabajo comtn de compren-
sién de la realidad y de adquisicién del lenguaje emprendido por todos
los participantes en la experiencia. Del mismo modo que la diferencia
rigida entre profesor y alumno tiende a desaparecer también, la escuela
pierde su status privilegiado como “lugar del saber”. La reemplazan es-
tructuras mucho mds flexibles — los “circulos de cultura’- que juegan el
rol de contextos teéricos donde los participantes pueden adquirir una
distancia critica en relacién a su entorno concreto, transform4ndolo en
esta forma en objeto de reflexién.

Sin embargo, a pesar de su originalidad y de los resultados obteni-
dos, la experiencia brasilefia empezaba a desarrollarse cuando fue deteni-
da por el golpe de estado militar de abril de 1964. En escritos ulteriores
Freire reconoce que no estaba excepto de ambigiiedades y lagunas. Pri-
mero, las nociones mismas de la democracia, libertad y participacién,
estaban bastante mal definidas. Ademds no fue observado en la préctica
el postulado segiin el cual el acto de conocimiento no podia separarse del
acto de transformacioén de la realidad: “Durante el proceso de alfabetiza-
cidn, tomé el momento de descubrimiento de la realidad social como si fuese
una especie de “motivador” psicoldgico de su transformacién. Mi error no
estaba, evidentemente, en el reconocimiento de Ia importancia fundamental
que reviste el conocimiento de la realidad en el proceso de transformacién. El
error estaba en el hecho de no haber tomado estos dps polos —conocimiento y
transformacion de la realidad- en su dialéctica” 2.

Otra consecuencia de este corte entre toma de conciencia e inter-
vencién sobre lo real, fue la ausencia de un trabajo propiamente politi-
co de organizacién de las masas despertadas a la defensa de sus intere-
ses, probablemente en razén de una confianza demasiado grande hacia

‘ZZ\?(/.C.C. Extractos del debate entre Illich y Freire en el Consejo Ecuménico de las Igle-
sias, Septiembre 1974.
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Ja solidez del régimen “reformista” entonces en el poder. Como subraya
E Weffort en su Prefacio de la Educacién como Préctica de la Li-
bertad, si hay una real unidad en el campo de de la educacién entre la
teorfa y la prictica (el contenido del proceso de aprendizaje constituye
Ja realidad viva de la gente), no ocurre lo mismo en el plano politico.
El proceso de reflexién sobre su situacién concreta favorecié entre los
obreros y campesinos el establecimiento de un clima de reivindicacién
y lucha, pero no basé para terminar en una accién organizada de trans-
formacién de la realidad. De otro modo, la toma de conciencia por
las masas populares de su situacién de opresién y es deseo de cambios
suscitados por la concientizacién, a falta de la necesaria mediacién de
una perspectiva politica no pudieron traducirse en accién consciente
y organizada. Esta ruptura entre toma de conciencia y accién es una
de las razones que puede explicar la incapacidad casi total del pueblo
brasilefio de oponer una resistencia vélida a la dictadura militar, cuya
accién represiva desmantelé completamente el movimiento de educa-
cién popular.

En este sentido es significativo notar cémo, en el prefacio a la
edicién francesa de La Educacién como Prictica de la Libertad —es-
crito en 1972-, Freire se ha visto obligado a clarificar, a la luz de sus
experiencias en Chile y Estados Unidos, el concepto de concientiza-
cién advirtiendo a los lectores contra las “connotaciones psicoldgicas
e idealistas” que podrian estar impregnadas el relato de su experiencia
brasilena: “No puede haber concientizacion — nivel superior a la simple
toma de conciencia- fuera del acto de transformacién profunda de los hom-
bres sobre la realidad social.

“De esta manera, cuando acentuamos la necesidad de la concientiza-
cidn no la consideramos como una solucion mdgica, capaz de humanizar a
los hombres dejando virgen e intacto en mundo en que se le probibe existir.
La humanizacidn de los hombres, es decir su relacion permanente no se
lleva a cabo en el interior de su conciencia, sino en la historia que ellos
deben constantemente hacer y rehacer” '>.

En 1964, después de varios meses de prisién, Freire se vio obliga-
do a abandonar Brasil. Los caminos del exilio lo condujeron a Chile,
en donde durante tres anos colaboré en el programa de educacién po-
pular ligado al plan de reforma agraria. En 1967, invitado por la Uni-
versidad de Harvard, abandona por primera vez el contexto familiar de
América Latina para tomar contacto con la realidad de una sociedad

'3 Educacién como prdctica de la libertad, pp. 35/6
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llamada altamente desarrollada. En Estados Unidos dos fenémenos e

impresionan de inmediato. La revelacién, por la rebelién negra, de I3

existencia de la miseria y opresién en el corazén mismo de la mayoy

prosperidad material; por otra, el estado de alienacién y domesticacién
que una serie de instituciones de control social imponen a ampliog
sectores de la poblacién americana, incluida la clase obrera. Freire se
da cuenta de que el concepto de Tercer Mundo no es solamente geo-
grdfico sino, sobre todo, politico. Los negros y otras minorfas raciales
constituyen claramente un Tercer Mundo en el interior de Estados
Unidos, del mismo modo como las clases dominantes de Brasil y Chile
juegan el papel de “Primer Mundo”, con respecto a la poblacién obre-
ray campesino de sus paises. Después de la experiencia de la represién,
las ilusiones de democracia ceden su lugar a un andlisis m4s riguroso de
las contradicciones existentes entre opresores y oprimidos.

La opresién —sufrida por una clase social, un grupo étnico o todo
un pueblo- y los medios que pueden disponer los oprimidos para tomar
conciencia de ella y superarla, constituyen el tema central de su obra
mds importante hasta hoy: La Pedagogia de los Oprimidos, escrita
en1968. El lazo entre educacién y politica es analizado m4s claramen-
te. En una sociedad basada en relaciones de explotacién la educacién
tiende a ser instrumento de dominacién. En efecto, domestica la con-
ciencia de la gente y los obliga a aceptar la ideologfa perteneciente a los
que detentan el poder politico. '

De esta manera, Freire coloca las premisas bdsicas de lo que mds
tarde llamard una “Pedagogfa Politica”, concebida como un proceso
de revelacién mediante la accién y la reflexién de una situacién de
opresién, y como adquisicién de una capacidad de intervencién con-
ciente y creadora en la realidad histérica. Esta pedagogia, basada en el
didlogo y la unidad entre accién y reflexién es la respuesta al proceso
de ideologizacién por medio del cual las clases dominantes manipulan
la conciencia de los oprimidos, los obligan a interiorizar sus valores,
les imponen una visién fragmentaria y parcializada de la realidad, les
inculcan un sentimiento de inferioridad e impotencia y, finalmente,

favorece el aislamiento y las posiciones artificiales entre cada grupo de
oprimidos. Después de su estancia en Estados Unidos Freire se instala,
a partir de 1970 en Ginebra, para trabajar como consejero del Depar-
tamento de Educacién del Consejo Ecuménico de las Iglesias. Esto le
permitird interesarse de cerca en las experiencias que tienen lugar en los
marcos de un proceso de cambios sociales, como en Tanzania, Chile de
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Allende y en la accién de los @ovimiintos d:,i g:c;cic';x; ;ied inlslcrlc;ltci):ll::l(s)
icipard : a crea
POftUgfllesasdﬂ“::tr‘:; P(?S/{Z‘;‘}’l:l’; rflin es tratar de traducir la teoria& y
iepéa’cgioc: de la concientizacién al contexto socio-cu.ltural c%e las .sociz;
dades llamadas altamente industrializadas. Sus escritos mads recien o
se orientan en esta doble perspectiva: Cf)mprender los mecanismos ¢
condicionamiento de la conciencia debidos a una educac1on. puesta
servicio de la dominacién y delinear l?s condlcxone‘s ‘d.e, rezstinilsn)j
superacion de esta domesticacién m.e/dxante la ad_qu151c10n Ce:;u o
ciencia critica. Se caracterizan tamblf:n estos escrlltos por U?AS shuerzo
de clarificacién de los términos utilizados ant.erlorm;nte’.. it Lealtiml
ensayo dedicado al rol educatiYc? de las. Iglesias en,. mérica :
percibimos la presencia del andlisis marx1sta..He aqui: .
“Al reducir expresiones tales como ‘/mmzzmsmo’, humanzza'czmlz, pd
mocion humanda), a categorias abstractas, s les wicha de su re'al szfznzﬁca ZZS
Se transforma en un bla-bla-bla cuyo vinico mc.’rzto esel ‘serz/zr a las ﬁz,efsm
reaccionarias. En efecto, no es en absoluto posible una %J?manzjaqon :
liberacidn como tampoco hay liberacion sz'n. traf?s:ﬁrmaczon revo ugzltgfarza
de la sociedad de clases, donde esta humamzacz,on no puede darse'd d del
Por otra parte Freire insiste cadsz vez mds en que la necc_:51 : 305 <
compromiso politico del educador junto a lc?sl grt.lposdoprmr}l e
condicién necesaria para una auténtica educacién llbc‘e‘ra ora. dle A o
consecuencia, de profundizar las condicionF:s de esta “unidad dialécti-
ca” existente entre educacién y cambio social, lo e le vaa remontar
el andlisis de la relacién entre estudio y accién, teorfa 'y practlbca. ,
“Desligada de la prictica, la teoria se .trfznsﬁ)r'ma en algo banal; xeo
parada de la teoria la prictica es sélo un ac.twfm.zo g, Es por e quc; :C :
hay praxis auténtica fuera de la unidad z{(mlectzm asz?n-”nﬂ;a‘cZn;i ;:1 “
tica-teorta. De la misma manera, no ha contexto»teorzco vl 1
estd en unidad dialéctica con el “contexto concreto’. E;z este contex”to en Zz
que los hechos ocurren, nos encontramos en.vueltos y empapaldosd por b
realidad pero no nos damos cuenta, necesarzame?t‘e, ’z’ie la mz:;n d‘ets:;dﬂ
estos hechos, en forma critica. En el “contexto tedrico”, tomando ais
en relacién a lo concreto, buscamos la razén de ser de estos hechos.
“La reflexion es legitima sélo cuando nos 'llewz alo conaje’to cuyos
hechos debe intentar clarificar haciendo asi pf):zble nuestra zfcczolrf eﬁzlzz
sobre ellos. Dando luz sobre una accién cumplida o que se estd realizando,

124 Edycation, Liberation and de Church, in Study Encounter, Vol. IX; N° I, Consejo Ecumé-
nico de las Iglesias, 1973.
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la auténtica reflexion clarificada, al mismo tiempo, la accion futura, que
COnStituye su test y que, a su vez, debe dar Paso a una nueva reflexion” s,
Todo corte entre educacién y politica, es, no sélo irreal, sino peligroso,
La educacién no puede concebirse independientemente del poder que
la forma ni desligada de la realidad en la que se inscribe:

“No es la educacién quien da forma a la sociedad de una determing.
da manera, sino la sociedad la que, al formarse de manera determinadg,
da forma a la educacion de acuerdy con los valores que la orientan, Perg
como no se trata de un proceso mecinico, la sociedad que estructurg la
educacion en funcion de los intereses de quienes detentan el poder, utilizq
la educacién como factor fundamental en vistas a su propia preservacién”
%, Del mismo modo en que Freire no condena la escuela en tanto que
tal al reconocer los limites de toda “accion educativa”, propone que los
educadores traten de encontrar en cada situacién dada y en el interior
de la institucién en que estdn insertos, los espacios libres y las formas
de accién especificas que les permitan agotar el cam po de lo posible:

“No se puede renunciar a actuar modestamente donde se estd com-
prometido desde el momento en que este esfuerzo aparece como el sinico
posible. En la historia s hace lp que es histdricamente posible y no lo que
nos gustaria hacer” %,

La educacién liberadora y la pedagogia politica no son en conse-
cuencia, instrumentos suficientes para cambiar el mundo, todo cambio
radical implica la superacién de las estructuras de opresion que estruc-
turan la educacién, determinan la ideologfa y programan la conciencia
de la gente. No obstante, como estos condicionamientos sociales no
son unilaterales, la lucha en el frente de |q educacién, de la ideologfa y
la conciencia, no sélo es una condicién necesaria para el advenimiento
de una nueva sociedad, sino qQue constituye también un elemento esen-
cial de un proceso revolucionario global. En efecto, segtin Freire, sélo
una pedagogia revolucionaria puede asegurar, en el curso un proceso
de cambio radical, la autonomia y la participacién creadora de las ma-
sas populares, en tanto que los sujetos y objetos — a la vez- del proceso
revolucionario y de su propia liberacién.

Prosiguiendo su andlisis de las relaciones dialécticas entre educacién
y cambio social, Freire examina en sus dltimos escritos, las condiciones

* Concientizacion y Revolucidn, Documentos IDAC, N° 1, Ginebra 1973, p. 718.

#W.C.C. Extractos del debate entre lllich y Freire en el Consejo Ecuménico de las Igle-
sias, Septiembre 1974, p. 6

W.C.C.. Ibidem anterior, p. 6.
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de funcionamiento de esta pedagogia 1:evulncionma- ].lcga :si: ri[:;t
e s rechato detods masipulciony ot del sber 0.
manipula
- o ::ai};azze(%?f;somhdomf entre partido y clases oprimidas no son
s ?z olo portador de una conciencia historica y otro vacto
”ﬁonaﬁ;j:: :aridaf de una conciencia vacia”'**. El ron pcda..géglco
::::l pa:‘at?do no es entonces el de imponer chfie Futj:ra un? cong’encu:) :61:11:
masas, que ejercitdindose en la praxis rcl-volucmnana’,’ en la accion so
realidad, puedan adquirir la “conciencia de su clase”. A
De donde la experiencia brasilena, la p.)edagog_la’ e lrelIr) P Ifos
nfa al pueblo un aprendizaje de la dclrno'crama p.raci:lccglancl01121;“oi:=.§n air;n-
mds tarde su pensamiento se ha radlcahzsfdo sin perl ers =
to dialéctico: una pedagogia serzi. revolucionana en :l me dle - d;ls N
tenga como fin la accién y reflexién conciente y creadora

imi i liberacién.
oprimidas sobre su propio proceso de

Freire visto desde un dngulo fenomenolégico
Susana Sawyer* (México)

“...la Fenomenologia ha impulsado al b({mbra cada vez
mas, hacia su mundo. .. La verdadera aportacién de la Fe:a—
menologia es darle mds y mejores imtf‘ummms a,r,l /g;m: re,
para que sea consciente de su mundo circundante” (Chdvez,

1973: 359).

i lla-
Una teorfa educativa como la de Paulo Freire, que tanto ;a a
i i tada am-
mado la atencién, merece ser analizada, interpretada y comlend
i i como
pliamente, asi como llevada a la prictica, revisada y eﬁ'onea_ a con
i -
iscusi i e Freire invita
i nes ulteriores. El trabajo
to de partida para discusio E _
e 1 . articElar a la revisién y al andlisis, por la riqueza de sus
g: manglia Et;ﬁ la potencia de sus efectos'?’. Con esto no queremos
entes filos6ficas y

18 ntos IDAC, No. 1, p. 11. o ] I
. frc::li?: ap:rccido en la Revista LOGOS, Universidad La Salle (ULSA), Ne 12, Vo

1976, pp. 71-86. Traduccién del inglés, Luis Guerrero H.

J‘..'

i ignificado de su si-
1%L as masas del todo el mundo, una vez que son conscientes del sig;mﬁca(}imms ol
acién de privaciones, comienza a pensar explicitamente en térml{aos plo ; .cma
tu : ilizaci representa-
tece en todos los esfuerzos serios de movilizacién cultural. Un ejemplo rep
aconte

i ire” 1
tivo de tal esfuerzo es la “pedagogfa” del oprimido, que emplea Paulo Freire” (Goulet
1971:42).
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decir que su pensamiento no conduzca a la reflexién; pensamos por
el contrario, que ha cuestionado todo el concepto de la educacién!3?,
En mi opinién, su pensamiento es de un calibre similar al de Piaget,
0 sea, extremadamente original y profundo, increfblemente licido en
algunas dreas, aunque oscuro en otras.

El presente ensayo surgié del intento por “objetivar, aprehender
y penetrar” (Freire, 1973: 33) la realidad de la estructura del pensa-
miento freireano. Fue hecho con un espiritu de “ad-miracién” y lo
ofrecemos a nuestros colegas como parte de un didlogo que busca una
mayor autenticidad.

Nuestro andlisis intenta lograr una mayor comprensién del con-
cepto que profesa Freire en torno del hombre considerado como ser
social y psicolégico; se basa fundamentalmente en las ideas que expresa
en su libro: ;Extensién o comunicacién? La concientizacién en el
medio rural (México: Siglo XXI Editores, 1973). Como instrumento
para efectuar este andlisis se ha empleado la Fenomenologfa Existencial,
ya que creemos que este marco teérico ilumina la dindmica esencial
que estd encerrada en el concepto freireano de “educacién liberadora”.
El andlisis no ha sido hecho con apego a los rigurosos cdnones acadé-
micos; ha prevalecido mds bien el propésito de abrir una nueva puerta
al pensamiento de Freire, con el objeto de asentar mds firmemente su
trabajo en el campo de la teorfa social psicoldgica. Este tltimo tema
no serd desarrollado plenamente en el presente ensayo, ya que rebasa
nuestro propésito del momento.

Centraremos el enfoque analitico en aquellas ideas de Freire que
se refieren a las estructuras y procesos mentales del hombre; poste-
riormente veremos cémo tales estructuras, conforme despiertan y co-

Por su parte, Fromm y Maccooby (1973:294) afirman lo siguiente: “Métodos similares
para abrir las mente del campesino, para ampliar su conciencia, han sido descritos por
Danilo Dolci... y por tanto Paulo Freire... Ambos han descrito c6mo la pasividad, la
sumisién y el egofsmo de un campesino se pueden vencer cuando ¢ es consciente de
estas actitudes y entonces empieza a pensar creativamente acerca de su cultura y de sf
mismo. El experimento demostré que el desarrollo de la conciencia critica acerca de la
realidad... lleva a una transformacién del caricter, a una mayor actividad y capacidad
de respuesta...”.

*Cfr. HARTUNG Y OHLIGER (1973:98-135). También Greene (1972), quien afirma:
“Descubro en el trabajo de Paulo Freire muchas implicaciones para un enfoque fenome-
noldgico de la ensefianza de futuros maestros... Considero a Freire un fenomenslogo
por el énfasis que pone en la conciencia y por su interés porque todas las personas caigan
en la cuenta de la propia vida en el mundo”.

Las numerosas alusiones de los educadores de todo el mundo indican que Freire ha
provocado una gran revolucién de conciencia en esa 4rea.
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mienzan a actuar criticamepte, significan un avance hacia el cambio
social real. Podemos considerar el proceso de concientizacién como el
resultado de una “reduccién fenomenolégica” elevada a un grado mds
altb después de haber sido aplicada al terreno social. Como tal, podrl"a
también ser percibida como un modelo de aprendizaje perceptual apli-
cado al nivel de la sociedad.

Este proceso actualmente opera (mediante la problematizacién, f:l
didlogo, la observacién critica y el nuevo “distanciamiento” de la realf-
dad) para efectuar un cambio en los individuos en el terreno de sus acti-
tudes y creencias y, en especial, provoca un cambio en el auto-concepto.
En consecuencia, ofrece al sujeto cambiante una nueva liberacién de
accién y decision. (Esto dltimo reviste la mdxima importancia ya que el
nuevo sujeto, en cuanto sujeto, posee el derecho y la opcién de rechazar
las nuevas posibilidades segtin se presentan, sin embargo, una vez vistas,
jamds podrd negar su nueva visién critica de la realidad, puesto que logré
descubrirla gracias a su personal proceso reflexivo y la encontré confir-
mada por el otro sujeto trascendente con quien entablé didlogo). I?esde
el surgimiento de esta nueva visién critica de s{ mismo y de su reahd.a(‘i,
el sujeto es un ser nuevo y més libre, y su habilidad y derecho a decidir
afectan permanentemente la calidad existencial de su vida.

Lo arriba dicho —ademds de replantear el problema educativo en
torno a la pregunta: ;En qué forma se puede promover el cambio social
real?- puede resultar importante para abrir la posibilidad de esclarecer
algunos de los aspectos problemdticos de la teorfa freireana. Uno de
tales aspectos es cémo conocer “la distancia psicolégica” necesaria para
adquirir la objetividad suficiente en términos del problema concreto
que habrd de resolverse a fin de plantear una serie de acciones ade-
cuadas para resolver tales problemas. Otra 4rea problemdtica es cémo
lograr la interpretacién verdadera y vdlida de la realidad concreta en un
drea en la queda implementare un proyecto de educacién liberadora

(Schmelkes, 1973: 117).

El hombre y su relacion dialéctica con el mundo

Segtin Freire, el hombre es un ser activo, consciente, capaz de
reflexionar sobre sf mismo y su actividad. Su conciencia es reflexiva e
intencional y dirigida al mundo."®" (Esta’intencionalidad” de la con-

; Y 3
®Dice Freire (1973: 85): “El hombre es un cuerpo consciente. Su conciencia ‘intencio-
nada’ hacia el mundo, es siempre conciencia de, en permanente movimiento hacia la

realidad”.
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ciencia es uno de los puntos bdsicos de la semejanza entre la concep-
cién freireana del hombre y la de los fenomenélogos. Una descripcién
de la intencionalidad segiin la entienden estos tltimos se encuentra en
Luypen, 1967: 94-97). Mediante esta conciencia reflexiva el hombre

puede autodistanciarse del mundo y por tanto penetrar la realidad de

ese mismo mundo. Esta accién de su conciencia es la de un sujeto
y constituye la base del desarrollo de su percepcién. Gracias a estos
movimientos de la conciencia activa, el hombre llega a ver el mundo
desde diferentes “puntos de vista” y, por lo tanto, aprende a objetivar y
encuadrar el mundo dentro de su visién.

En esta forma el mundo, campo de su accién y de su reflexién, pue-
de ser penetrado, comprendido y “experienciado” activamente.'?? Asf,
se crea en el hombre una relacién permanente de confrontacién con el
mundo. Debido a su capacidad tinica de reflexionar sobre si mismo y
su actividad al mismo tiempo que estd en el mundo y se relaciona con
el mundo, el hombre es un ser teérico a la vez que trdgico. Puede com-
prender y profundizar sus experiencias objetivando lo personal y subjeti-
vando lo objetivo. Puede penetrar la experiencia de vivir en el mundo a
partir del aspecto reflexivo o prictico de su ser. En esta forma, a través de
la praxis, es capaz de conocer verdaderamente su realidad.'*?

Porque actiia sobre el mundo, estd en el mundo, pertenece al mun-
do y es influenciado por el mundo, el hombre mantiene una relacién
constante y dialéctica con el mundo. El uno no puede ser comprendido
sin el otro; la historia de ambos se ha unido en una accién creativa de evo-
lucién y transformacién, que opera continuamente sobre uno y otro'*,

Esta es la realidad histérica, cultural y existencial del hombre, que el
hombre, mediante su conciencia reflexiva, puede conocer. El conocimiento

1#*“Expliquemos: la posicién normal del hombre en el mundo, como ser de accién y de
reflexién es la de ‘admirador’ del mundo. Como un ser de actividad, que es capaz de
reflexionar sobre si y sobre la propia actividad que de €l se desliga, el hombre es capaz de
alejarse del mundo, para quedar en él y con él. Solamente el hombre es capaz de realizar
esta operacién, de la que resulta su insercién critica en la realidad. ‘Ad-mirar’ la realidad
significa objetivarla, aprehenderla, como campo de su accién y reflexion. Significa pe-
netrarla, cada vez mds hicidamente, para descubrir las interrelaciones verdaderas de los
hechos percibidos” (Freire, 1973:33)).

1#%.... solamente el hombre, como un ser que trabaja, que tiene un pensamiento-lenguaje,
que actiia y es capaz de reflexionar sobre sf mismo y sobre su propia actividad, que de él
se separa, solamente €|, al alcanzar tales niveles, es un ser de praxis. Un ser de relaciones
en un mundo de relaciones. Su presencia en tal mundo, presencia que es un estar ot
comprende un permanente enfrentamiento con él” (Freire, 1973.41).

'*“Es propio del hombre, por tanto, estar en constante relacién con el mundo. Relacién
donde la subjetividad forma con ésta una unidad dialéctica, en la cual se genera un
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no puede ser transferido de un cerebro a otro, los conceptos deben ser asi-
milados concientemente, las relaciones nuevas deben ser buscadas concien-
temente y las nuevas ideas deben ser construidas también concientemente.
Este concepto es fundamental para Freire, pues afirma:
“Es muy pero muy importante notar que el conocimien-
to existe porque la conciencia, con su poder reflexivo puede
saber... En vez de transferirle simplemente el conocimiento
existente, es necesario invitar a la conciencia a que asuma la
actitud positiva y generadora sin la cual es imposible crear co-
nocimientos” (Citado por Hartung y Ohliger, 1973: 105).

En suma, el instrumento perceptivo-cognoscitivo del hombre en
su conciencia reflexiva. Sélo mediante este instrumento puede discri-
minar sus acciones sobre el mundo de las acciones del mundo sobre él.
Por medio del ejercicio y la evolucién de su conciencia, puede descu-
brir las posibilidades y limitaciones reales de su libertad. El despertar
de su conciencia es la tinica forma de liberarse de ataduras.

Marco fenomenolégico
Hemos visto hasta aquf la descripcién fenomenolégica que hace
Freire del hombre y de su relacién con el mundo. Tanto su lenguaje

conocer solidario con el actuar, y viceversa. Por esto las explicaciones subjetivistas y
objetivistas, que rompen esta dialéctica, dicotomizando lo que no es dicotomizable, no
son capaces de comprenderlo.

“Es preciso verlo... en su interaccién con la realidad, que siente, percibe y sobre la cual
ejerce una prictica transformadora.

“Es exactamente en sus relaciones dialécticas con la realidad que concebiremos a la
educacién como un proceso de constante liberacién del hombre.

“La historia no existe sin los dos (hombre y mundo). No es, por un lado, un proceso
mecanicista, en que los hombres son meras incidencias de los hechos; y, por otro, el
resultado de puras ideas de algunos hombres, forjadas en su conciencia.

“... la historia, como tiempo de acontecimiento humanos, estd hecha por los hombres,
al mismo tiempo que los hombres se van haciendo también en ella. Y si el quehacer edu-
cativo, como cualquier otro quehacer humano, se da sélo ‘dentro’ del mundo humano,
que es histérico-cultural, las relaciones hombre-mundo deben constituir el punto de
partida de nuestras reflexiones sobre aquel quehacer.

“Tales relaciones. .. envuelven un juego dialéctico, en el cual uno de los polos es el hom-
bre, y el otro es el munde objetivo, como un mundo en creacidn.

“Si, por otro lado, este mundo histérico-cultural fuese un mundo creado, acabado, no
serfa mundp, como tampoco el hombre serfa hombre.

“El hombre es hombre, y el mundo es histérico-cultural, en la medida en que ambos,
inacabados, se encuentran en una relacién permanente, en la cual el hombre, transfor-
mando al mundo, sufre los efectos de su propia transformacién” (Freire, 1973:85-87).
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como la estructura de su pensamiento encuentran eco en el pensa-
miento fenomenolégico segiin lo advertimos en las siguientes afirma-
ciones de un fenomenélogo:

...lo que simplemente omite el materialista es la subjetividad del

hombre. El ser del hombre al nivel adecuads de su ser-hombre es un ser

consciente y un ser libre, en virtud de lo cual, el hombre puede designarse 4
st mismo. El hombre es un “yo”, una persona” (Luypen, 1967:24-25).

“Rechazamos tanto el monismo naturalista como el espiritualista.
Ser hombre es fundamental y esencialmente existir. .. El hombre es un su.-
Jjeto pero es un sujeto existente, un sujeto que se coloca fuera de si, en el
mundo. Como lo expresé Heidegger, ser hombre es ser-en-el-mundo. . .No
hay modo de ser-hombre que pueda describirse sin verse en la obligacién de
nombrar el mundo en la descripcion” (Luypen 1967: 26-27).

El hombre es consciente y libre, definido esencialmente por su
subjetividad y su existencia en el mundo. Ademds:

“La existencia de un didlogo en el que ambos participantes ponen su
parte. Si se descarta a uno u otro de ellos, el didlogo mismo se evapora. La
unidad del sujeto y del mundo es una unidad dialéctica, la unidad de un
didlogo. Este didlogo es la mismisima fuente de la que se originan todos
los asertos filosdficos. El didlogo que es la existencia no puede disolverse en
elf’mmtos mds simples sin reducir el todo a la nada. La expresion de este
didlogo que es la existencia se llama dialéctica” (Luypen, 1967:43-44).

También el aspecto activo y creativo del ser del hombre es sefala-
do como una caracteristica definitoria:
“Ser un ser es ser activo... La accién del hombre en el
Pleno sentido de la palabra, es la creacién de un nueve signi-
ficado. .. La “luz” que es subjetividad es al mismo tiempo una
vision original de la propia situacién”

(Luypen, 1967: 47).

| Estos puntos Sie comparacion entre la fenomenologfa existencial
y la filosoffa de Freire de ninguna manera completan el cuadro sobre
la semejanza de ambos. Sin embargo, para los fines que se persiguen
en este ensayo, las utilizaremos para ilustrar las relaciones entre los
(eilcmentos medulares de ambas posiciones. Tanto la intencionalidad
f la conciencia perceptiva como el “autodarse” del sujeto percibido
(‘ uypen, 1967:96-97) constituyen el marco objetivo que permite per-
cibir y verificar la realidad.

Tal marco nos suministra una subjetividad activa e intencional,

INSTIYUT O
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por una parte, y, por otra, un mundo que se presenta a s mismo ac-
tivamente. El mundo actda sobre la conciencia del hombre en for-
ma directa debido a que es mundo cambiante, un mundo en flujo,
que incide sobre la temporalidad del hombre inmerso en el mundo.
Sin embargo, la subjetividad del hombre es el factor que afirma a este
mundo. El hombre penetra en la experiencia y no es un mero receptor
de la misma. Por ejemplo: “Esta taza de café no estd simplemente sien-
do bebida por m{”, sino, mds bien, “Estoy tomando esta taza de café”.
Mi subjetividad implanta la taza de café en la accién que yo realizo
con ella. Por otra parte, el café me mantiene despierta, afirmdndose
por tanto gracias a la accién que ejerce sobre mi. Sin embargo, no
tendrfa oportunidad de actuar sobre mi si yo no lo hubiera afirmado.
No tendria sentido que ya hablara de café si nunca hubiéramos com-
partido una experiencia juntos. Si el café no hubiera actuado sobre mi,
yo nunca lo hubiera conocido y probablemente estuviera empleando
un ejemplo distinto. Algo de tipo “experiencial” que afirmara mi exis-
tencia en el mundo de sus particulares cualidades objetivas, en que su
existencia quedara igualmente afirmada gracias a sus efectos precisos y
objetivos sobre mi.

Ambos, yo y el mundo, nos hacemos mds mecénicos al grado de
que yo no hago consciente su efecto sobre mi o mi relacién con él.
Interactuamos a ciegas hasta que compartimos una experiencia exis-
tencial real en que la luz de mi conciencia reflexiva penetra en su rea-
lidad objetiva. La experiencia se presenta a si misma ante mi, pero yo
no admito o afirmo su realidad hasta que le permito entrar en la esfera
consciente de mi existencia. En esta forma, dentro del marco filoséfico,
la experiencia es el punto intermedio del que procede el conocimiento
de “realidad”. Es el encuentro entre la conciencia intencional y el mun-
do que se afirma. La existencia es el encuentro sostenido entre ambos;
implica un esfuerzo constante de afirmacién y respuesta; su dindmica
se entiende como didlogo, sin el cual resulta imposible el conocimiento
auténtico de la realidad.

Como se advierte, el elemento activo o la base de la teorfa frei-
reana es —al igual que en la fenomenologia existencial- la conciencia
reflexiva y trascendente. La naturaleza de este elemento implica un tipo
de relacién muy especifica entre el mismo y el otro elemento toral del
sistema —el mundo-. La dindmica inherente a esta relacién provee los
elementos para integrar un modelo perceptivo-cognoscitivo semejante
a ambos sistemas.

2 &
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Implicaciones de la relacion dialéctica
gico, esta relacién dialéctica entre el mundo-como-

dad y se revela su significado objetivo. Tedricame
didlogo como problematizacién:

Lo que pretende con el didlogo en cualgquier hipétesis (sea en torno
de un conocimiento cientifico J técnico, sea de un conocimiento ‘experien-
cial), es la problematizacion del propio conocimiento en sy indiscutible
relacion con la realidad concreta, en el cual se genera y sobre la cual incide,

para mejor comprenderla, explicarla y transformarla” (Freire,1973:57),

El objetivo del didlogo, segun Freire, es explicar y comprender
mejor nuestro conocimiento de la realidad. Al mismo tiempo, adver-
timos que la reduccién fenomenolégica se concibe también en esog _

términos:

“La reduccién fenomenoldgica es la resolucion, no de
suprimir sino de poner en suspenso y como fuera de accién
todas las afirmaciones espontineas en las cuales vive, no para
negarlas, sino para comprenderias, para explicarlas. ..

Cuando efectué la reduccion fenomenolsgica no me

transporto del mundo exterior al yo considerado como una
parte del ser; no sustituyo la percepcidn interior por la exterior;
trato de hacer aparecer y explicitar en mi esa fuente pura de to-
das las significaciones que constituyen a mi alrededor el mundo
Y formar mi yo empirico” (Merleau-Ponty, 1969: 36-37),

Veamos c6mo estos modelos deberfan operar para lograr una per-
cepcién y una comprensién mejores de la realidad objetiva.

Problematizacién

Bdsicamente Freire est4 empleando el proceso mental de la re-
duccién fenomenoldgica como un modelo para su problematizacién;
pero su propdsito es transformar la realidad, no simplemente com-
prenderla, busca internalizar en forma radical Ia nueva via con que se
ven las cosas. La idea de la problematizacién es tratar de encuadrar y
analizar las nuevas percepciones del problema que se han obtenido en
el encuentro o didlogo, de manera de superar todos los aspectos de la
vieja percepcién transformado asf su significado y situando el proble-
ma todo en un nuevo nivel de conciencia. O lo que es lo mismo:

Tanto en la teorfa de Freire como en el pensamiento fenomenolg.

experiencia-vivida y
el sujeto trascendente es el proceso mediante el cual se percibe la realj.

nte, Freire concibe ¢

TRHY -
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“El didlogo no es,un mero intercambio de puntos de .w'x-
ta con otros individuos, o un esfuerzo por asumir una actitud
mds abierta ante otras posiciones; sino una oportunidad de
esclarecer el propio nivel de percepcion, analizarlo e ir mis
alld de los limites de la propia posicién en busca de nuevos
niveles de conciencia” (Hartung y Obliger, 1973: 113, apar-
tado 77). (Enfasis mio).

La reduccién fenomenolégica pretende bdsicamente llegar a un
entendimiento nuevo a través del descubrimiento de ese.n.clas hasta
‘ahora no vistas de la realidad tomada como experien.cia .v1v1da. Enel
didlogo entre el sujeto y el objeto se revelan nuevos s1gmficados dela
realidad concreta. (‘A través de la :emibilia’aa’,.su]e.to y objeto entran en
un didlogo, y en este didlogo se revelan los propios :zgm}"icaa’os ob]etwos. 4
—Luypen, 1967: 144. Ver también nota 227-). Mediante un cambio
relativo de posicién, cambio de relacién que ocurre entre ambos cuan-
do entran en la estructura del didlogo, revelan ellos mismos sus verda-
' deros significados. El cambio perceptual que ha ocurrido en la percep-
cién de los significados objetivos es una funcién c‘iel cambio relativo de
- posicién de los dos; son ahora percibidos diné{mcamente como com-
- ponentes de una interaccién esencial, que consiste en el aspecto nuevo
~ con que se ve la realidad, en términos de relaciones y funciones. .

Para hacer esto, debemos objetivarnos tanto a nosotros mismos
‘como nuestras posiciones en el mundo —lo que constituye la suspen-
sién de nuestra antigua relacién con él-, permitiendo que nuestra vi-

~ si6n de la experiencia cambie directamente de acuerdo con nuestra

nueva posicién respecto a él. Se da una afirmacién esenc_ia‘l e implica
de parte del sujeto que realiza este cambio mental de posicién, ya que
€l es parte del mundo fisico, social y cultural (Merleau-Ponty, 1969:
23-25). Un se separa a sf mismo de la estructura formada por las per-
cepciones previas de su existencia histdrica y cultural, con el ﬁn de
sentir la nueva experiencia con mayor frescura y concrecién Romble y
permitir que la experiencia se dé con todos sus aspectos partlculares:
De esta manera, se entra en “didlogo” con el yo trascendental como si
fuera otro “sujeto”. Esto significa dar validez a cuanto la nueva expe-
riencia-como-sujeto dice de si misma. Significa desemliarazarse fie 195
“anteojos” viejos, cinicos, pasivos, mecdnicos, para “ver” la experiencia
como es, para juzgarla sin prejuicios, por su propio valer. Esto mismo
describe bellamente Luypen cuando dice:

1 8
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“En cierto sentido, se puede decir que mediante el co-
nocimiento, hombre y mundo llegan a ser ellos mismos. El
hombre llega a ser él mismo porque precisamente con el co-
nocimiento se abre paso a través del determinismo de la na-
turaleza. En virtud de este abrirse paso, el hombre es hombre
1o una mera cosa de la naturaleza. Sin embargo, no puede
conseguirlo si no es con ayuda de las cosas de la naturaleza,
puesto que conocer es existir, ser-con-las-cosas. Pero mediante
este ser-con-las-cosas en el conocimiento, un mundo se abre,
un mundo se revela, un mundo-para-el-hombre comienza a 3
ser. De esta manera, empleandp las palabras de Paul Claude,
con-naitre, conocer, es una especie de con-naitre, un nacer

Junto” (Luypen, 1967: 98).

Creo que este significado y dindmica son exactamente los g

Freire quiere reproducir, en términos sociales, con su proceso de pro-
blematizacién.

Merleau-Ponty presenta un esclarecimiento importante de la di-
ferencia que media entre el proceso de la reduccién fenomenolégica
—que también es el proceso de la problematizacién- y el de la induccién
que se emplea en el método cientifico. Ambos métodos intentan llegar

a la verdad objetiva, aunque el método inductivo no incluye la ex-
periencia dialéctica de la experiencia misma. (Merleau-Ponty, 1969:
52).

La reduccién fenomenolégica (o Wesenshau) se apoya también
en hechos como el proceso inductivo, pero se obtiene mediante “la
variacién libre, imaginaria” de ciertos hechos segtin los da la experien-
cia. Consideramos una experiencia concreta y la hacemos variar en
fuestro pensamiento, procurando imaginar que ha sido modificada
en todos sus aspectos: que lo que permanece invariable a lo largo de
estos “cambios internos preceptiales” es lo que constituye la esencia
de los hechos considerados. (Cfr. Luypen, 1967: 99-103). Durante el
encuentro dialéctico, se exploran activamente todos los aspectos con-
cebibles de la experiencia, pero s6lo se conservan como caracteristicas
invariables a manera de “bloques” para la construccién y reformula-
cién dltimas del problema. Lo anterior ilustra el cardcter radical, gene-
rador del proceso.

El proceso asi concebido y entendido se asemeja al proceso de
interpolacién en que,

C
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“...percibis, en un cierto miimero de exper{ma'as de-
cistvas, relaciones; y el resto lo imagindis en funcién .df.esas
relaciones percibidas en un niimero finito de casos. ngfizs .las
diferentes casos efectivamente percibidos pa: una variacion
imaginaria que conduciria del uno al otro” (Merleu-Ponty,

1969: 63).

Concientizacion

. La concientizacion es la etapa siguiente del proceso.del esquema
de “educacién liberadora” que propone Freire. Por medio fiel proce-
5o de la problematizacién se ha alcanzado una mayor c:landad en la
B cepcion de la realidad, y ese cambio perceptual comienza a indu-
-' un cambio en el auto concepto de quienes entran al didlogo. El
‘hecho bdsico de haber comenzado a dialogar en una forma concreta

“con otros ‘sujetos” impacta el modo normal de ser que se caracteriza
por su pasividad y sumisién, ya que las posibilidades preceptuiales son

‘amplificadas a lo largo del proceso. Ademis, Fa “su.s.pc?s'ién” de las
_percepciones antiguas o inapropiadas de la realidad histérico-cultural
que nos formaron como seres-en-el-mundo, nos hace caer en la cuenta
del mundo concreto en que vivimos, ya que nos permite comEnzara
‘ver con mds agudeza los efectos del mundo sobre nuestra percepcién.
Finalmente, el abandono de esas creencias que ocurre en los momentos
de la conciencia reflexiva durante el proceso de problematizacié’r,l, nos
‘da una distancia psicolégica respecto a nuestra posicién “nom‘lal enel
mundo. Esta nueva “distancia” nos llevard a comprender mejor nues-
tra actividad pasada en el mundo, asi como las posibilidades futuras
que nos ofrece el mundo. . ’

En esta forma, el nuevo concepto del yo que comienza a surgir se
relaciona con el abandono del 4rea psicolégica formada por un conjun-
to de creencias, para entrar a un mayor espacio psicolégico, a un drea
de mayor “movilidad” cognoscitivo-perceptual. Estta etapa se rc.ﬁere al
comienzo de un despertar a una nueva conciencia critica,  siempre
tiene que ver con un cambio en la forma “normal” de percibir que se
transforma en un modo mds activo, menos rigido.

Simultdneamente con el cambio de un aspecto de la estructura to-
tal del hombre-en-el-mundo (un cambio en el nivel de conciencia yen
el concepto de uno mismo), ocurre también un cambio en la relacién
intrinseca entre el hombre-individuo y las estructuras soc1alt?s, CI.flrura-
les e histéricas en que aquél vive. El cambio de conciencia implica un

“1
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cambio en el nivel del Propio ser; por tanto, no es sorprendente que
esto tenga efectos profundos en todas las relaciones del hombre-ing;
viduo. Debe luego reflexionarse sobre estos cambios, a fin de dirigir
forma apropiada aquellas acciones

en el nivel de la conciencia puede

No tener un cardcter duradero o un
poder transformador,

102 a menos que haya sido completamente interna.

de problematizacién preparan al camino

diferente y, por tanto, a establecer una relacién radicalmente

real hasta que sea personalizada y estabilizada en una serie de

concretas y armonicas en que la personalidad recientemente desarro
da pueda verificarse a sf misma.

I Los cambios actitudinales se basan en un tipo de aprendizaje per:

acciones

i el cardcter de las personas es teniendo

dos: deben ser validados y €jercitados a
I instrumento transformador real,
b Para que ocurra una estructuracign real del campo psicolégico,
: es absolutamente necesaria una nueva experiencia con ese concepto;
de lo contrario, la nueva actirud desembocard en un nuevo tipo de
pasividad. En la mayoria de los casos, el nuevo concepto del yo genera
posibilidades para penetrar las estructuras de la cultura popular, pero
| el andlisis de este problema escapa a los fines del presente ensayo. En
' cualquier caso, esperamos haber mostrado aquf cémo la penetracién
! critica en el modo perceptivo-cognoscitivo “normal” y el estableci-
miento de una dialéctica existencial dentro de ese modo sirven para to-
; mar mds dindmicas y objetivas las posibilidades de conocer Ia realidad
“experiencial” del hombre. Igualmente parece claro que la finalidad de
esta nueva dindmica para generar nuevos conocimientos es producir

| cambios actitudinales al nivel de| concepto del yo, y que tales cambios

‘ son la llave para lograr una transformacién social duradera (Hollander,
1967: 132).

en que tales cambios puedan realj.
zarse en forma todavia més concreta y duradera. El cambio registradg

lizado e implementado. Los cambios perceptuales surgidos del procesqg:
para un cambio del concepto
del yo, que pueden llevar al hombre a actuar en el mundo de manery
distin L2
con el resto de su realidad estructural, sin embargo, tal cambio de ge.
titud no adquiere el suficiente dinamismo para llevar al cambio social

‘ ceptual, pero para conservar las actitudes resultantes se las debe enraj-
‘ zar en el cardcter del hombre mediante un esfuerzo real orientado a la
Il conversién. El principal cambio para injertar estas nuevas actitudes en

que actuar sobre ellas. Esto es
vdlido para cualquier caracteristica 0 concepto recientemente adquiri-

fin de que se conviertan en un

TR T
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Estas intenciones estin claramente comprendidas en el pensa-
miento de Freire, como lo corrobora el siguiente aserto: ’

“La concientizacion' es mucho (muchisimo) mds que
un método. Es el despertar del hombre. ('Pam; qué? Para
adquirir una nueva comprensi(?n de si mismo y del
propio mundo, a fin poder realizar actos S lo con-
viertan en un hombre nuevo y, lo que es mds, cambien
situaciones y eventos de la propia \jida ‘rea.l: (Hartung y
Obhiger, 1973: 125, apartado 123). (Enfasis mio).
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Parte Il. Apuntes metodologicos
para una practica dialéctica de la
alfabetizacion problematizadora

Nota del compilador

Estos apuntes metodoldgicos pretenden dotar a esta recopilacién de
los elementos minimos necesarios para emprender la tarea de alfabetizacién-
concientizacién mediante la implementacién de adultos de Paulo Freire.

Los cuatro trabajos que se consignan corresponden a situaciones
politicas y culturales distintas, aportando la riqueza de la pluralidad en
el marco latinoamericano de su concrecién.

A su vez, los cuatro articulos abordan perspectivas distintas pero
complementarias para la aplicacién del método psicosocial.

Si bien los ejemplos consignados responden, como se dijo mds
arriba, a realidades socioculturales distintas quizds a la del lector inte-
resado, y de suyo a “tiempos histéricos” también distintos, pueden ser,
no obstante, elementos orientadores de la accién.

Una tltima consideracion. El trabajo denominado: “Aspectos técni-
co-metodoldgicos de una alfabetizacién-problematizadora”, forma parte
de un trabajo realizado por un grupo base en educacién popular —de allf
que figure como anénimo-, en Bs. As., entre 1971 y 1972, como aporte
teérico a su trabajo de alfabetizacién de adultos. Representd una lectura y
maduracién de Paulo Freire desde una perspectiva nacional, e imbricado
en un dinamismo politico contradictorio pero vivido desde la esperanza.

Notas para la aplicacion del método psicosocial de
educacion de adultos de Paulo Freire
Jorge Gabriel Rodriguez* (México)

l. Punto de partida
LA BUSQUEDA DEL SER
Paulo Freire inicia la aplicacién de su método psicosocial, par-

* El autor, investigador del centro de estudios Educativos (C.E.E.), de México, elaboré el
ensayo, del cual proporcionamos sélo los capitulos 111 y IV, para un seminario interno
del C.E.E. sobre el método de Paulo Freire. Fue publicado en el “Folleto de Divulga-
cién” Ne. 11 del 15 de Noviembre de 1969, 28 pags.

Y
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tiendo de un principio bsico; la busqueda del ser en Su aqui'y ahorg; |
€n su circunstancia, en su experiencia histérica. A partir de este dato,
el mismo hombre problematizado de s mismo, descubre su humanj.
zacién como vocacién,

“Tener es condicién necesaria para ser,

tener es condicion indispensable

tener es exigencia de todos los hombyes

) no de algunos,

pero tener mucho, obstaculiza el ser”

Cuando se reflexiona esto, en el contexto de la naturaleza se abre
un camino a la accién del hombre sobre [a naturaleza misma. El hom.
bre puede ser m4s; descubre, reflexionando sobre sf mismo, que no sélo
lo desaffa el mundo, sino que tiene un compromiso consigo mismo.

I.1. EL DIALOGO EDUCATIVO

Tal vez el mayor obstéculo para la prictica del didlogo educativo
radica, no sélo en la inexperiencia de quienes lo practican, sino en saber
acumular en ellos las notas indispensables de amor, fe, esperanza y espifri-
tu critico, muchas de las cuales est4n atrofiadas en mayor o menor grado.
Esto es sélo un sintoma del alejamiento mds profundo que existe en el
fondo de las mentes, ya de hecho se habla dos idiomas diferentes.

Para resolver esto, Freire ide6 una primera serie de sesiones que pro-
porcionan el conocimiento Mmutuo, a través del didlogo en comun sobre
los datos del mundo, sobre los conceptos de naturaleza y cultura,

Para poner al hombre en condiciones de promover su propio de-
sarrollo, como hemos visto, habr4 que capacitarlo para un conocer re-
flexivo y critico que lo introduzca en su propia problematizacién ante
el resto del mundo. Ahora bien, sabemos que esto no se puede impo-
ner, el hombre mismo tiene que formar su conciencia critica. Por otra
parte, la respuesta existencial sélo se aprende ejercitdndola.

Segtin esto, Freire disefié diez situaciones existenciales, que per-
miten al hombre captar el contenido de estos conceptos, herramientas
fundamentales para que promueva su propio progreso. Estas situacio-
nes se discuten en grupos no mayores de veinte personas.

SITUACION 1. HOMBRE, NATURALEZA v CULTURA

Transparencia o pintura: el hombre rodeado de |a naturaleza y al-
gunos rudimentos de cultura. Procurar los siguientes contenidos: tierra,

CN SR 0 T 0,
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cielo, animales, plantas, agua, casa; algin .instn.lmento‘ fMIzla;n‘:t{:nﬁi)l;
algo donde se puedan reconocer, identificar, situar (c ,
Cult'ura’ : La labor del coordinador, de ahora en adelante, constard en
wdlﬁcados')' ésa afirmar. Serd moderador del debate, no un (‘ilct'ador
Prcg"m;ar’ J;lisntla sietzaci(’)n es fundamental, ya que lleva al descubrimiento
;iletacra::n: .importante de los conceptos de naturaleza y cultura.
ificacién:
1) fgfxcl:: l\f/iemos aqui? — una casa, un hombre, etc.
2) ;Quién hizo la casa? — el hon'lbre.
:Quién hizo al hombre? . Dios.
;Quién hizo el agua? — Dios.
3) ;Cémo hizo el hombre la casa?
:Cémo hizo Dios el agua?

4) ;Para qué fin hizo el hombre la cas)a?

;Para qué fin hizo Dios al hombre!
5) ;Hizo el hombre el agua? =
6) ;Qué puede hacer el horflbre con el ag}ua.N— ¢j. i
7) ¢Qué son: agua, tierra, aire, animal...? — dfiﬁtur . ne.s e
8) ;Qué son: casa, libro, azadén, ropa? — Modificacio

turaleza.

9) ?I}ier;) l;mly una diferencia entre n?turaleza y cultura?

Problematizacién: >
1) ;Qué ha creado y qué no ha creado el hombre?
2) ;Por qué cultiva? (hambre).
3) ¢Por qué esa casa? (protecaf)n)
4) ;Por qué vive junta la familia? (amor)

SITUACION 2. LA NATURALEZA COMOdOBJlE]TO DbE D;A;Of:mbre I
Transparencia o pintura: dos hombre Pk o
roducto de la naturaleza. Contenidos: los mismos,
iz?jroalsezg,r ec;llrtlulr)a reconocible, ho.mbre refiriéndose a algo, hablando
(probablemente comerciando, cultivando, etc.)
Descodificacién:
1) ;Qué vemos aqui?
2) ;Qué es la naturaleza?
3) ;Qué es cultura?
4) ;Qué hacen estos hombres?
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5) ;Para qué dialogan?

6) ;Con qué dialogan?

7) ¢Qué buscan? (amor, comercio, etc.)

8) ;Qué es nuestro idioma?

9) Palabras para las cosas que vemos y las que no vemos.

Problematizacién:
1) ¢Por qué necesita el hombre hablar?
2) ¢Qué pasa cuando no se conoce el idioma del otro?

3) ¢Ha hablado Dios?
4) :Cémo? ;Por qué medio?
5) ¢El hablar, es signo de cultura del hombre?

SITUACION 3. AGRICULTOR O CAZADOR, ILETRADO. LA CULTURA EN EL TIEMPO
(EN LAS SITUACIONES 3,4 v 5 SE AMPLIAN LOS CONCEPTOS DE CULTURA)
Transparencia o dibujo: cazador o agricultor con herramientas
arcaicas, anteriores al propio medio cultural actual. Contenidos: natu-
raleza, cultura rudimentaria, un hombre con taparrabos, quizd un nifio
aprendiendo a cazar o la agricultura.
Descodificacién:
1) ;Qué vemos aqui?
2) ;Qué es la naturaleza?
3) ;Qué es cultura?
4) ;Corresponde a nuestro tiempo?
5) ¢Este instrumento es cultura?

6) Al ensefar al nifio su manejo. ;Hace cultura sobre ¢l? — educa.

Problematizacién:
1) ;Por qué el hombre ya no usa taparrabos?
2) ;Quién le ensend?
3) :Si hubiera sido mudo, hubiera transmitido?
4) ¢Cudl es la funcién de la palabra en la educacién?
5) Su necesidad para transmitir técnicas de hacer cultura.

6) Percibir la escritura como una técnica de transmisién de conoci-
mientos y de didlogo.

SITUACION 4. AGRICULTOR 0O CAZADOR, LETRADO (PROGRESO EN EL TIEMPO ME-
DIANTE LAS LETRAS)

Transparencia o dibujo: cazador o agricultor reconocible; herra-

ENSTHITUY O
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mientas conocidas, aunque.sélo sea de vista, del mundo d.e hoy (tractor).
Contenidos: naturaleza, el hombre y el nifio en las mismas posturas,
intraduccién de algiin animal como perro, abeja, etc. Se sugiere al(igu;
simbolo gréfico: un libro, una carta, un letrero de d1recc1o‘n 0 propiedad,
un instructivo. (Un hombre reparando un tractor o algo similar).

Decodificacién: (ejemplos)
1) ;Qué vemos aqui?
2) ;Qué es naturaleza?
3) ;Qué es cultura?
4) ;Corresponde a nuestro tiempo?
5) ;Ha adelantado ese hombre?
6) ;Qué se espera de su hijo?
7) :Qué se espera del perro?

Problematizacién

1) ;Por qué progresé el hombre:’

2) ;Para qué mejora sus herramientas?

3) ;Para qué trabaja?

4) ;Por qué educa a sus hijos?

5) ;Para qué son las cartas, los letreros?.

6) ;Vivimos en una cultura letrada? ;Vivo yo? 1
(El darse cuenta de que se es iletrado en una cultura letrada suele
ser dramdtico).

SITUACION 5. EL ANIMAL NO ES SUJETO DE CULTURA

Transparencia o dibujo: un hombre, probablemente muy avan-

zado culturalmente, y un gato o algin animal en proceso de cazar algo.
Contenidos: naturaleza y cultura; un animal cazando.

Descodificacién:
1) :Qué vemos aquif?
2) ;Qué es naturaleza?
3) ;Qué es cultura?
4) ;El Creador es hombre?
5) ¢El Creador es animal?
6) ;Es educable el animal? '
7) ;Puede comunicarse? ;Por escrito?

Problematizacién: .
1) ;Para qué le sirve al hombre la inteligencia?
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ciado a un animal o0 a una plan
con color, forma y arte que sirv,
flor, animal, etc.

2) ;Por qué es conveniente leer?
3) ;Por qué el animal no progresa?

SITUACION 6. EL HOMBRE TRANSFORMA LA MATERIA DE LA N
TRABAJO (PRIMERA DIMENSION DE LA CULTURA)
Transparencia o dibujo: ¢l hombre trabajando sobre cerdmica, ¢
alguna otra cosa en un medio reconocible. Contenido: una herramie,n-
ta perft.:ccmnada. material artfstico almacenado, alguien observand
aPrcndlendo, material instructivo escrito (insistir en algtin letrer .
sible), alguna forma de medir el tiempo o algo que demuest e
lleva algiin tiempo trabajando. et
Descodificacién:
1) :Qué vemos aqui?
2) ;Qué es naturaleza?
3) ;Qué es cultura?
4) ;Qué hace el hombre?
5) ¢Qué es trabajar? ;Por qué se trabaja?
6) ;Qué resulta del trabajo? Un objeto de cultura.
7) ¢Necesita el hombre todo lo que produce?
8) ¢Necesita del trabajo de los demds?
9) ;Puede hacer lo mismo el hombre, la mujer o el nifio?

Problematizacién:
1) ;Para qué trabaja el hombre?
2) ¢Por qué se esfuerza en hacer cosas?
3) ¢Por qué hace cosas bonitas?
4) ;Qué es lo boniro?

SITUACION 7. ARTESANIA, PRODUCTO DEL TRABAJO DEL HOMBRE SOBRE LA NA-

TURALEZA

T - - - = . -
ransparencia o dibujo: un objeto artistico de esa cultura, aso-

ta. Contenidos: un material elaborado
¢ de contenido o soporta alguna planta,

Decodificacién:
1) :Qué vemos aqui?

2) ;Qué es naturaleza? Las flores ya cortadas son cultura
3) :Qué es cultura? .
4) ;Qué es lo wil?

ATURALEZA CON sy
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5) ;Qué es lo artistico? ,
6) ;Qué es el trabajo?

Problematizacién:
1) ;Todo trabajo ttil es productivo?
2) ;Todo trabajo puede ser arte?
3) ;Es el arte una necesidad del hombre?
4) ;Qué comunica el hombre con el arte?

SITUACION 8. LA PALABRA HECHA ARTESANIA. LA POESIA
Transparencia o dibujo: un libro de arte como una poesia es-
crita sobre un problema contemporineo: desarrollo bomba atémica,
pobreza, etc. Contenidos: manifestacién verdaderamente artistica de
la palabra poesfa, impresién, quizd a un lado la pintura, alguna foto ar-
tistica con hombres, figuras estilizadas, de preferencia de manufactura
popular (poesia popular).
Descodificacién:
1) ;Qué vemos aqui?
2) ;Qué es naturaleza?
3) ;Qué es cultura?
4) ;Es cultura poesia?

5) ¢Es cultura, como el jarrén, o el tejido?

Problematizacion:
1) ;Con qué es posible hacer cultura?
2) ;Qué es artesanfa popular?
3) ;Qué es arte erudito?
4) El coordinador relee el texto y lo somete a debate.
5) ;Qué quiso decir el poeta?
6) ;Es correcto?

SITUACION 9. REACCION ANTE LO NUEVO
Transparencia o dibujo: dos hombres de dos culturas diferentes,
diferentes vestidos, diferentes costumbres. Algin animal. Contenidos:
un hombre en el que se pueden identificar con todas sus caracteristicas
y otro mds adelantado que trate de ensefiarle algo en un libro quizd una
leccién sobre algo il para él: noticias, 0 cémo curarse una enfermedad.
Descodificacién, Concientizacién y Problematizacién
1) ;Qué vemos aqui?

-
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2) ;Qué es la naturaleza?

3) ;Qué es la cultura?

4) ;Qué diferencia a estos dos hombres?

5) ;Por qué visten diferente?

6) ;Por qué actian diferente?

7) :Es su forma de ser manifestacién de una cultura?
8) ;Pueden transmitirse cultura ambos?

9) :Es todo lo nuevo malo?

10)Lectura del texto supuesto de utilidad para ellos
11);Es malo todo el anuncio comercial?

Simuacion 10. CIRCULO DE CULTURA FUNCIONANDO. SINTESIS
Trans_parencia o dibujo: el circulo de cultura ellos dentro, al fon-
do de un dibujo o el jarrén y el coordinador.
Problematizacién:
1) {Cudndo termina el hombre de cultivarse? ;Cudndo termina de
adquirir sistem4ticamente conocimientos?
2) ¢Necesita cultivarse en drea politica? ;En 4rea religiosa? ;En 4rea
artistica?
3) Yo, jpartiendo en los retos de mi nacién? ;del mundo?;de mi gru-
po cultural?
4) ;Me afectan los problemas de la humanidad?
5) ¢La propaganda comercial me beneficia?
6) ;Qué parte de transmisién de conocimientos proporciona o debe
proporcionar la familia, el sacerdote, el maestro, el periédico, el
circulo de cultura?

7) ¢Qué materias quisieran aprender los integrantes del grupo? ;Al-
fabetizacién? ‘

Il. Alfabetizacién de adultos por el método psicosocial

Antes de iniciar propiamente la metodologfa conviene recordar
las caracteristicas del conocer. El hombre el saber-se incompleto o no
terminado y con enormes posibilidades de realizacién, busca ser mds.

Esta bisqueda del hombre tiene como punto de partida su aquf
y ahm:a, que es lo tinico que tiene entre manos y ello implica ese re-
conqcnmiento de que sabe algo, pero es mucho lo que ignora. Esta si-
tuacién no debemos mirarla como algo digno de entristecer sino como
un desaffo, desafio que inclina al hombre a la bisqueda. Ahora esta
bisqueda reclama del hombre la utilizacién de su palabra en el didlogo.

PR AT LY B '
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Asf nace la pregunta sobre un, concepto y el hombre conoce mds pro-
fundamente. El hombre encuentra dialogando con los hombres.

Se trata de una biisqueda en comtin donde un conocimiento an-
tiguo se perfecciona por el didlogo, o por la observacién mds detenida
y el didlogo de los que observan. Ahorassi hay algo dificil de conocer, es
el hombre, se dice que el hombre se conoce por sus obras, pero mucho
también por su didlogo.

El fin primordial de la alfabetizacién es educar psicolégicamente.
Esta educacién se dard dentro del universo significativo y completo de
la persona. Asf, hay que hacer al hombre conciente de su problemdtica
dentro del mundo. Para ello debemos saber cémo ve el mundo.

II.1. ESTUDIO DE LA REALIDAD Y RECOLECCION DEL MATERIAL

Dado que el método utiliza la reflexién de un grupo sobre los
retos del mundo, es necesario estudiar y determinar las situaciones que
significan socialmente mds para ese grupo, y que estdn latentes en su
lenguaje. Recordando que: “E/ lenguaje mds que un medio de expresar el
pensamiento, es de hecho, la materia prima para la elaboracion del pen-
samiento”.

El estudio consiste, por lo tanto, en averiguar qué piensan, qué
sienten, qué desean las personas de una comunidad. Esto nunca me-
diante una frfa entrevista, sino mediante una conversacién informal,
en la que se puede seguir un guién, y que se inicia para informar las
posibles ventajas de la creacién de un centro de cultura.

Esta es la primera gran oportunidad de aplicar una metodologfa
dial6gica. Se pregunta el tema que a ellos les interesa, se concientiza y
se problematiza en el proceso de formular la respuesta, de esta manera
el entrevistado se empieza a hacer conciente de sus deseos, problemas
y anhelos.

Hay temas locales, regiénales, nacionales e incluso universales,
que tienen significacién, pues los mas inmediatos en el tiempo y en el
espacio, son temas de actualidad local.

De los didlogos se obtienen listas de palabras-tema que serdn es-
tudiadas por un equipo interdisciplinario para seleccionar las palabras
generadoras.

II.2. SELECCION DE LAS PALABRAS GENERADORAS
El método se centra en determinar qué vocablos de uso oral tie-
nen gran significado comiin con la mayorfa de personas del grupo, y
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en esto se basa su éxito, porque la reflexién y su concientizacién tendrév
mucho de elementos motivos en comun, y el didlogo se vers altamente |
propiciado. Ademds se dardn elementos para que el hombre resuely,

esos problemas que tienen tanto tiempo en el cerebro. A esto se refiere

la seleccién funcional. En el método psicosocial, de nada sirve apren
der a leer a escribir con palabras como patito, Pedrito o palito, hay qu;
aprender con esas palabras que no estdn suficientemente analizadag y
que quedan por representar, aunque oscuramente, restos del mundg
Palabras como. Escuela, tortilla, techo, guitarra, boda. .. .

Elementos de seleccién lingiifstica. El alfabetizando debe sobre.
ponerse a un complejo de inferioridad, debe tener confianza en si mis-
mo en su propia capacidad de aprender. Esta confianza de la que de-
Renden principalmente su interés y esfuerzo, se mantienen Y acrecienta
si el material presenta las dificultades naturales de lectura y escritura
convenientemente graduadas para que sean fdcilmente vencidas. Cada
éxiFo del alfabetizando, el superar la nueva dificultad, le proporciona
intima alegria y aumenta su interés por aprender, le da mayor confian-
za en si mismo. El analfabeto va aprehendiendo las palabras de acuerdo
a su dificultad.

La dificultad no estriba en el nimero de sflabas (las formas de
letras tiene algo que ver), sino en la concordancia del signo grafico con
el o.ral. Es conveniente ordenar las palabras generadoras ttiles ligando
el siguiente orden de letras que estdn ya ordenadas de f4ciles a dificiles
en la lengua espafiola: o (sonido fuerte),a, s, €, u, i, o, psl,m, n, v ¢
(sonido suave), z, , b, d, f, r (sonido suave), r (sonido fuerte), h, rr, ch,
qu, Il, y, g. las silabas se graduan segin su complejidad : simple directa
(ca), s.imple inversa (es), simple con diptongo (cue), mixta o compleja |
con diptongo (mien), simple con grupo consondntico (pra), giie, giii;
con grupo consondntico y diptongo (true) Yy mixta con grupo conso-
ndntico y diptongo (cruel).

I1.3. MetopoLogia

Una vez seleccionadas las palabras generadoras con este criterio
funcional y lingiifstico, se procede de terminar diecisiete palabras que
se utilizardn en la aplicacién del método, de manera que en ellas estén
contenidas todas las letras del abecedario,

. S.e codifican estas diecisiete palabras, es decir, se obtienen fotos
diapositivas o se hacen dibujos que representan una situacién conocida
del grupo en relacién con la palabra en cuestién.

INSY1IYUv T e
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A continuacién, lo tnico que se necesita es tener el grupo listo,
transparencias o dibujos, papel, ldpices y paciencia. A continuacién se
da un ejemplo del didlogo para la descodificacién.

Recuérdese que es conveniente utilizar tinicamente preguntas
para la descodificacién. Cada hombre debe crear su palabra. Tampoco
es conveniente corregir a golpes, sino preguntar nuevamente hasta que
el interesado descubra su error.

Asf como se ensefia a crear palabras o descubrirlas en las fichas de
descubrimiento, mediante el didlogo en la problemitica, es importante
despertar la creatividad en la resolucién de los retos del mundo. Que el
hombre sea concientemente critico de sus problemas, eminentemente
creativo.

PRIMERA LECCION. ETAPA DE ALFABETIZACION —CODIFICACION CASA— OBJETIVOS
DE CONCIENTIZACION
Reflexionar sobre:

- La necesidad de una vivienda confortable

- La influencia de la vivienda en la vida y estabilidad del grupo
familiar.

- La realidad habitacional de la localidad.

- Las posibilidades y forma de adquirir una vivienda.

- Los tipos de vivienda que existen en la actualidad en diferentes
regiénes y paises, y los tipos de vivienda que han tenido los hom-
bres a través de la historia.

- Los problemas de urbanizacién de las poblaciones y ciudades de hoy.

Sugerencias para la discusién:

- ¢Qué debe tener una casa para que sea confortable?

- ¢Una casa amplia, bien amueblada y bien presentada es atrayente
para todos?

- ¢{Qué consecuencias puede tener una buena o mala vivienda para
la estabilidad de la familia y la educacién de los hijos?

- ¢(Tienen todos los mejicanos casas adecuadas para vivir? ;Dénde y
por qué faltan casas? ;Hay suficientes materiales?

- ¢Qué posibilidades de adquirir casa tienen los mejicanos que no
la tienen? ;Es conveniente el sistema de ahorro y préstamo? ;Cajas
populares? ;Cooperativa de vivienda?

- ¢Son distintas las casas de campo a las de la ciudad? ;Por qué? ;De
qué y cémo son las casas de las regiénes frias y de las calientes?

: 85
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Conversemos de los problemas del agua, luz, alcantarillado, de

dreas verdes. ;Quién las atiende? ;Cémo se resuelven? ;Con qué
dinero?

2. Presenta el cuadro de la palabra casa. Lleva al grupo a reconocer la
palabra representada en la codificacién (en caso de no reconocer
la palabra, vuelve a visualizarla en la codificacién).

Pide observar y leer la palabra.
3. Pide al grupo que pronuncie lentamente la palabra.
Presenta la limina con la palabra descompuesta en silabas.
Pide al grupo lea las silabas de la palabra en orden y en desorden. 117
4. Lleva al grupo a observar la composicién de la silaba ca.
Anuncia que la graffa C puede unirse a otros signos y presenta la

Objetivos de lectura y escritura:
| - Capacitar para leer palabras con los signos o (sonidos fuertes) en
e 116 | silaba simple directa.

- - Capacitar para leer las vocales.

| Materiales del coordinador: » familia completa.
| 1) Diapositivas o cuadro de la situacién sociolégica codificada, que Pide al grupo que compare las sflabas que forman la familia.
| lleve la palabra casa impresa con letra mintscula. 8 5. Lleva al grupo a observar la composicién de la silaba Sa.
2) Diapositiva o cuadro con la palabra casa con letra impresa mings- Anuncia que la grafia S se puede unir a otros signos y presenta la

cula: (casa) ‘.
3) Diapositivas o cuadro con la palabra casa separada en silabas, con
letra impresa mintscula: ca — sa
4) Cuadro con la familia sildbica: ca — co — cu. Ca co cu
5) Cuadros con la familia sildbica de la s: sa se si so su
| 6) Cuadro con la ficha del descubrimiento, con letras impresas mi-
ntisculas. Se denomina ficha del descubrimiento al conjunto de

familias sildbicas formadas a partir de las sflabas de la palabra ge-

familia completa.
6. Presenta el cuadro del descubrimiento e invita al grupo a observar
y leer el cuadro.
7. Presenta el cuadro de las vocales y lleva al grupo a pronunciarlas.
Presenta nuevamente el cuadro del descubrimiento. Permite al
grupo que observe de 5 a 10 minutos y pide que formen nuevas
palabras (si es necesario gufa la formacién de ellas).

co

!‘ rferadora (en ésta codificacién casa) porque permite a los alfa Actividades del grupo:

I' tizados formar nuevas palabras y descubrir el mecanismo de su 1. Observa la codificacién. Descodifica la situacién sociolégica pre-
formacién: sentada.
ca co cu

Observa y visualiza la palabra en la codificacién.

2. Observa y visualiza la palabra. Reconoce la palabra. Lee la palabra
en forma colectiva e individual.

3. Pronuncia lentamente. Observa la palabra descompuesta en sila-
bas. Lee en orden y en desorden, la palabra separada en silabas en
forma colectiva.

4. Observa la composicién de la silaba ca.

5. Observa y lee la familia sildbica, co, cu, en forma colectiva e indi-
vidual. Compara e infiere que las silabas empiezan con la misma
letra pero también con otro signo.

6. Observa la composicién de la silaba sa. Observa y lee la familia
sildbica sa, se, si, so, su en forma colectiva e individual, en orden y
en desorden. Observa y lee la ficha del descubrimiento, en forma
colectiva e individual, en orden y desorden, en forma vertical y
horizontal.

| 7) Cuadros con las vocales de la letra impresa mintscula.

! Material para el participante:
|

Una hoja de cuaderno con la palabra generadora casa y el cuadro

sa se si so su
| el descubrimiento con letra manuscrita para cada participante.

Procedimiento
Bsercicio
Actividades del coordinador:
1. Presenta la codificacién de la palabra casa.
Orienta al grupo a descodificar la situacién sociolégica.

Lleva al grupo a determinar que la codificacién es la representa=:
cién de la palabra casa. '
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7. Observa y pronuncia las vocales, fomenta la importancia de las

vocales en cuanro dan sonoridad a las sflabas.

8. Observa detenidamente el cuadro del descubrimiento (o ficha)

Reconoce la palabra generadora casa. Forma nuevas palabras

Escritura
Objetivos de la escritura:
- Capacitar para escribir la palabra casa.

Actividades del coordinador:

1. Eslcribc la palabra casa en le pizarrén en forma impresa y manus-
crita con mindsculas, una debajo de la otra.

2. E:scribe el cuadro del descubrimiento con letra manuscrita. Pre-
viamente pide al grupo que observe los movimientos que hace al
escribir.

3. Distribuye a cada participante una hoja con la palabra y el cuadro
del descubrimiento manuscrito. Pide al grupo que escriba la pala-
bray el cuadro en su cuaderno, (ahi o en casa). Gufa al grupo a que
trate de generar nuevas palabras y las escriba en los cuadernos.

Actividades del grupo:

1. Observa las palabras escritas en el pizarrén. Copia la palabra ma-
nuscrita.

2. Obscr.va. los movimientos de la mano hechos por el coordinador
al escribir el cuadro del descubrimiento.

3. Escribe la palabra y | cuadro del descubrimiento. Genera nuevas
palabras y las escribe. Comenta oralmente.

Ejercicio
Objetivos:

- Capaclltar para leer y escribir las palabras formadas con las sflabas
conocidas ca, co, cu, sa, se, si, so, su.

Actividades del coordinador:

1. Recoge y selecciona las palabras formadas por los participantes,

las escribe en el pizarrén con letras im i
resas. Pide al
observe y lea las palabras. ’ -

2. Presenta el cuadro del descubrimiento. Pide al grupo que reco-
nozca en él las sflabas utilizadas en las nuevas palabras que selec-
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ciond y escribié en el pizarrén. Pide leer las palabras formadas por
el grupo y ¢l ya escribié en el pizarrén.

3. Escribe debajo de cada palabra impresa, la manuscrita correspon-
diente. Pide al grupo que copie en sus cuadernos las palabras ma-
nuscritas. Revisa individualmente el trabajo de los participantes,
en cuanto a graffa, ligados, ortografia, etc.

Actividades del grupo:

1. Observay lee las palabras, colectiva o individualmente.
Si es necesario comenta en la forma mds concreta posible el signi-
ficado de esas palabras.

2. Observa y reconoce el cuadro de silabas utilizadas en las palabras
escritas en el pizarrén.
Lee las palabras en forma colectiva e individual.

3. Copia las palabras. Corrige las palabras mal escritas.

Otras codificaciones

PALA
Relacién entre palabra y mano. Herramientas: su fabricacién y

evolucién. Beneficios de la herramienta. Cémo aumenta su poder so-
bre el mundo. De dénde se proveen las herramientas. Citar algunas.
Sus materiales y de dénde vienen. Se importan. Herramientas primi-
tivas. De la conquista, la pala mecdnica, cudnto se ha demorado el
hombre en la perfeccién de herramientas. Los telestar, etc.

Camino
Su importancia, materiales necesarios. Cémo obtenerlos. Partici-

pacién publica de los pobladores. Las montafas de Méjico. Vida del
caminero. Sistemas de comunicacién. Su historia. Transporte de vi-
veres en Méjico. ;Cudles son los caminos mds importantes aquf? ;De
qué son? ;Como varfa su costo y materiales? Responsabilidad de su
cuidado. ;Por qué no viven con su familia los camineros? ;Como se

viaja hoy en el mundo?

VECINO
Relaciones humanas. Cuidado de animales. Conflictos por el

agua de riego, basuras. ;Como llevar una vida arménica? Problemas
que afectan a todos. Los importantes. ;Hay juntas de vecinos? ;Co-
laboran todos? ;Por qué? ;Podrfa un ser humano vivir sin los demas?
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Alguien se basta a sf mismo. ;Podrfa vivir solo? ¢Cémo influyen los
demds en la forma de vestir, hablar, alimentos, etc.? ¢Se hace lo que se
quiere o lo que dicen los demds? Respeto humano. ;Y los que rompen
las normas sociales?

Zapato, Escuela, Ambulancia, Sindicato, Compaiiero, Radio,
Harina, Chiquillo, Yugo, Trabajo, Guitarra, Fdbrica, Pueblo, etc.

Otras codificaciones
ZAPATO

Necesidad de vestirnos y seleccién de ropa, posibilidades, origen,
la moda; ;Son necesarios? ;Puede el hombre vivir en todos los climas?
Zapato de pldstico. El zapato en la historia. Diferencia personal en la
forma d vestir o calzar. Personalizar y vestido.

Escuea

Necesidades de la escuela, locales, profesores, material didéctico.
Educacién bisica, técnica, especializacién del hombre en la luna. Ne-
cesidad de los estudios primarios y de cierta especializacién. Educacién
de adultos. Desarrollo y economia general del pais. Lo que se invierte
en educacién o lectura. ;Se compensa? Educacién por el arte.

AMBULANCIA

Necesidad (de oportunidad) de atender rdpidamente a los enfer-
mos. Medicina tradicional y cientifica. El mal de ojo y los maleficios.
Donde hay hospitales cerca, ;se necesitan m4s? ¢con qué dinero?

SINDICATO

¢Quién organiza los sindicatos y por qué son necesarios? ;Cémo
se organiza el sindicato? Obligaciones o deberes. Eleccién de dirigentes.
:Qué cualidades son necesarias? ¢Qué armas tiene el sindicato para de-
fender los derechos de los trabajadores? Sindicatos blancos. Exclusién.

CompaRERO

Necesidad de compafifa que tiene el ser humano. Trato del hom-
bre a la mujer: como esclava, como sirvienta o como compafiera. Cua-
lidades de los buenos compaiieros. La lealtad. Colaboracién y solida-
ridad humana. Las penas compartidas son menos y las alegrias son
mds. El hombre debe ser enemigo o hermano del hombre. ;Por qué?
Fundamento teolégico de la hermandad.

Rapbio ,

Necesidad del hombre de conocer el mundo que lo rodea, uso
del radio, periédico, etc. Aparatos domésticos eléctricos. ;Es favorable
esta mecanizacién de la vida del hombre? ;Es bueno ahorrar esfuerzos?
¢Para qué? ;Hay calidad en los programas? ;Es veridico todo lo que
dice la radio? ;Hay que creer los anuncios? ;Las noticias? ;Debemos
repetir las opiniones de la radio, o cumplimentarlas con otras? ;Qué es
tener criterio propio?

HarINA

¢Es necesaria la harina de trigo, de maiz? ;Qué alimentos se nece-
sitan? ;Es bueno estar alimentado? ;Por qué? ;Qué tiene que ver la ali-
mentacién con el tamafio de la persona? ;Va disminuyendo la estatura
de las personas en Méjico? ;Por qué? ;No consume el mejicano todo la
que deberfa consumir? ;Hay poca tierra cultivable? ;No producimos lo
necesario? ;El mar podria completar la alimentacién? ;Son adecuados
los hdbitos alimenticios? ;Es complementaria la dieta? ;El crecimien-
to de la poblacién es un reto que hard el hombre? (MAXIMA PRO-
BLEMATIZACION) ;Regar los desiertos? ;Cultivar montafas? ;Pis-
cicultura? ;Alimentacion sintética? La tecnologfa aplicada en la regién.
:Cémo mejorar la produccién de mis tierras? ;Semillas mejoradas? ;In-
secticidas y abonos? ;Estd condenada la humanidad al hambre?

CHiquiLLo

La responsabilidad de los padres en cuanto al porvenir de sus
hijos. ;Hasta qué edad es responsable el padre? ;El cuidado se refiere
a los hijos legitimos o también a los ilegftimos? ;Cémo influye una
vida ordenada en la formacién de la personalidad del hijo? ;Con la
invasién de la técnica y las mdquinas puede hoy el joven sobrevivir
con solo saber leer y escribir? ;Qué desean que sean sus hijos cuando
sean grandes? ;Podrdn tener una vida mejor? ;Por qué hay nifios vagos
y delincuentes? ;Viven los nifios en la misma forma que vivieron los
grandes? ;Qué influencia tiene la radio y la T.V.? ;Qué seguridad tiene
el nifio actualmente contra los ataques atémicos? ;por qué es rebelde la
juventud, y cémo deberfa canalizar su inquietud?

Yuco
Medios de trabajo. Poderfo del hombre que domina animales
corpulentos y las fuerzas de la naturaleza (presa) para hacerlas traba-
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jar para si. Tractores y yuntas. Carreteras y camiones. Agua, viento y
electricidad. Energia atémica. ;Es mds inteligente el hombre hoy que
cuando invent6 la rueda? ;O es que va acumulando conocimientos que
lo hacen cada vez mds poderoso? ;Su poder se manifiesta en dominar
las fuerzas de la naturaleza? ;Qué es la esclavitud? ;No el dominio del
hombre por el hombre? ;Es justificable? ;Cudles son las esclavitudes del
hombre? ;La ignorancia? ;El miedo? ;El hambre? ;Cudl es la mdxima
libertad del hombre? ;Somos verdaderamente libres de todo? ;Se dan
casos de gobiernos y naciones que quieren someter a otros?

TrABAJO

;Para qué trabajamos? ;Cudndo los sudores del trabajo se hacen
llevaderos? ;En qué casos se hacen odiosos? ;Es posible que el hombre
haga toda clase de trabajos? ;Por qué hay que especializarse en el tra-
bajo? ;Hacemos el trabajo que mds nos gusta a cada uno? ;Hace cada
uno el trabajo para el que tiene mds capacidad? ;Estamos contentos
con el trabajo actual? ;Desearfamos cambiar? ;Para qué? ;Por qué no
trabaja la gente en lo que mds le acomoda? ;Por qué hay personas que
no trabajan? ;Por flojos? ;O por qué no hay trabajo? ;Tiene el hombre
derecho al trabajo? ;Hay obligacién de crear fuentes de trabajo para los
demds? ;Qué obligaciones tiene el trabajador para el que lo contrata?
Historia del trabajo. Preparacién para el trabajo. Trabajo del hombre y
de la mujer. ;Debe trabajar el nifio? ;Qué es la responsabilidad?

GUITARRA

;Por qué es popular la guitarra? Clases de instrumentos. Clases de
muisica. ;Cudl es mejor? Moda musical. ;Para qué sirve la misica y por
qué hasta algunos animales gustan de ella? ;Es necesaria la recreacién
en la vida del hombre? ;Qué lugar debe ocupar en la vida? ;Entre el
juego, la bebida, la musica y el deporte, qué es mejor?

FABRICA

Industrializacién y desarrollo. El campo y la industrializacién.
Fuente de vestidos, herramientas, papel y ldpiz. Alimento y vivienda,
;por qué hacen tantas cosas en las fibricas? Antes los artesanos hacian
los muebles, los zapatos; ahora, ;por qué no? ;Es necesaria la industria-
lizacién? ;Qué males acarrea? ;La industria empeora o mejora la vida
de los mejicanos? ;Influye la industrializacién en el campo? ;Se pueden
industrializar la agricultura y la ganaderfa?

CRET LY ETR
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:Debe el pueblo autogobernarse? ;Qué es democracia? :Quiénes
designan los gobiernos? ;Por qué es necesaria la autoridad? ;Quién
dicta las leyes? ;A quiénes deben beneficiar las leyes? ;Todos somos
responsables de la marcha del pais? ;Qué deberes tiene el ciudadano?
:Qué derechos? ;Cémo se ejercitan ambos? ;Qué es votar? ;Puede vivir
continuamente mal el pueblo? ;Qué habria que hacer para que viviera
mejor? ;Cudles son las causas de que nuestro nivel de vida sea bajo?
{C6émo podemos superar el actual estado de cosas? ;Habrfa que hacer
una revolucién? ;La violencia arregla las cosas?

Aspectos técnico-metodolégicos de una
alfabetizacion problematizadora
Andnimo*

Una alfabetizacién no puede hacerse desde arriba hacia abajo,
como una donacién o una imposicién, sino desde adentro hacia fuera,
por el propio analfabeto con la colaboracién del educador. Debe ser
un método que sea también instrumento del educando y no sélo del
educador, que identifique el contenido del aprendizaje con el proceso
mismo del aprendizaje.

Esto pues implica no una memorizacién visual y mecinica de
cliusulas de palabras, de sflabas incongruentes con un universo exis-
tencial (cosas muertas o semi-muertas) sino una actitud de creacién y
re-creacién, una autoafirmacién de la que pueda obtenerse una postura
activa del hombre sobre su contexto. De ahi que el papel del educador
sea, fundamentalmente, dialogar con el alfabetizando sobre situaciones
concretas, ofreciéndole simplemente los instrumentos con los cuales
¢l se alfabetiza, planteando al pueblo, a través de ciertas contradiccio-
nes bdsicas su situacién existencial, concreta, presente, como problema
que, a su vez lo desafia y haciéndolo le exige una respuesta, no a un
nivel intelectual, sino a un nivel de la accién.

Si el papel del educador no es hablar al pueblo sobre su visién
personal del mundo (o intentar imponérsela) sino dialogar con €l so-

* El trabajo de donde fue extraido este sub-ftem que figuraba como capitulo IV, es fruto
de la reflexién de un grupo de base en educacién popular, llevada a cabo entre 1971-
1972, como aporte tebrico a su accionar en alfabetizacién de adultos. De allf que figure
como autor anénimo. Buenos Aires, dactilografiado, s/f.
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bre sus respectivas visiones, entonces serd en la realidad mediatizadota
donde ambos buscardn el contenido programdtico de la educacién. El
momento de esta bisqueda es lo que instaura el dialogo de la educa-
cién como prictica de la libertad. Este es el momento en que se reali-
za la investigacion del “universo temdtico” (temdtica significativa) del
pueblo o el conjunto de sus temas generadores.

Dicha investigacion implica necesariamente una metodologfa
que no puede contradecir la dialogicidad de la educacié‘n libefadora
y que, siendo también concientizadora, proporcione al mismo tiempo
la aprehensién de los temas generadores y la toma de conciencia de los
individuos en torno a ellos mismos.

No se trata de tener en los hombres el objeto de la investigacién
« cuyo sujeto serfa el investigador, sino de investigar su pensamiento—llen-
guaje referido a la realidad, los niveles de percepcién sobre esa realidad
y su visién del mundo en el cual se encuentran envueltos sus temas
generadores.

La metodologfa de una educacién problematizadora exige que en
el flujo de la investigacién se hagan ambos, investigadores y hombres
de pueblo, sujetos de la misma.

Una auténtica educacién problematizadora es el esfuerzo de pre-
sentar a los individuos dimensiones significativas de su realidad, cuyo
andlisis critico le posibilite reconocer la interaccién de sus partes.

Estas dimensiones significativas que a su vez estdn constituidas
por partes en interaccién, al ser analizadas deben ser percibidas por los
individuos como dimensiones de la totalidad.

De este modo el anilisis critico de una dimensién significativo-
existencial posibilita a los individuos una misma postura, también cri-
tica frente a las “situaciones limite”. La captacién y la comprensién
de la realidad se re-hacen ganando un nivel que hasta entonces no
tenfan.

Al fin de alcanzar pues la meta de liberacién, la que no se consigue
sin la desaparicién de la opresién deshumanizante, es imprescindible
la superacién de las “situaciones limite” en que los hombres se encuen-
tran cosificados; situaciones que no son un contorno infranqueable
donde terminan las posibilidades sino el margen real donde empiezan
las posibilidades, que no son la frontera entre el ser y la nada sino la
frontera entre el ser y el ser mds (mds ser).

A no ser que se planteen en términos criticos, los temas se en-
cuentran encubiertos por las situaciones limite, que se presentan a los
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hombres como si fueran determinantes histéricas aplastantes, frente
a las cuales no les cabe otra alternativa sino adaprarse a ellas. De este
modo los hombres no llegan a trascender las “situaciones limite”, no
llegan a descubrir y divisar mds alld de ellas y en relacién contradicto-
ria con ellas, el modo de superarlas, es decir su “inédito-viable”. Una
¢poca (unidad esencia) determinada se caracteriza por el conjunto de
ideas, concepciones, esperanzas, dudas, valores, desaffos, en interaccién
dialéctica con sus contrarios, en busca de su plenitud; la representacién
concreta de muchas de esas ideas, valores, concepciones, esperanzas y
obstdculos al ser mds de los hombres, caracteristicas de la unidad epo-
cal, constituyen los temas de la época.

Las unidades epocales, por caracteristicas dialécticas, estén relacio-
nadas las unas a las otras, en la dindmica de la continuidad histérica.

Frente a este universo de temas que dialécticamente se contradi-
cen, los hombres toman posiciones, también contradictorias, realizdn-
dose tareas, unos en favor de la mantencién de las estructuras, otros a
favor del cambio.

Una educacién liberadora toma pues posicién y se convierte en
educacion de la denuncia de una realidad deshumanizante y del anun-
cio de una realidad en que los hombres puedan ser mds.

Asf orientada en este sentido, la primera fase de la metodologfa de
una prdctica problematizadora consiste en descubrir los temas de una
época. Estos temas son llamados generadores porque, cualquiera sea la
naturaleza de su comprensién, como de la accién por ellos provocada,
contienen en sf, las posibilidades de desdoblarse en otros tantos temas
que a su vez provocan nuevas tareas que deben ser ampliadas.

La investigacién del “tema generador” que se encuentra conteni-
do en el “universo temdtico minimo” (los temas generadores, su inte-
raccioén) se realiza por medio de una metodologfa concientizadora y
resulta imperativo que ésta sea realmente concientizadora ya que deben
responder a una visién liberadora y no bancaria de la educacién.

La tarea del educador dialégico consiste en, trabajando en equipo
interdisciplinario, devolver este nuevo universo temdtico recogido en
la investigacién, no como disertacién sino como problema a los hom-
bres de quienes lo recibis.

La investigacién temdtica se hace como un esfuerzo comtin de
toma de conciencia de la realidad y autoconciencia, que la inscribe

como punto de partida del proceso educativo o de la accién cultural
de cardcter liberador.
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Es por ello que la investigacién en temdtica, se da en el dominio
de lo humano y no en el de las cosas, no puede reducirse a un acto
mecdnico. Siendo un proceso de busqueda, de conocimiento, por todo
esto, de creacidn, exige de sus sujetos, que van descubriéndose en el
encadenamiento de los temas significativos, la interpretacién de los
problemas. Investigar el “tema generador” es investigar el pensamiento
de los hombres referidos a la realidad, que es su praxis, no significa
que estos temas sean cosas que, en pureza objetiva, existan fuera de los
hombres, sino que son en los hombres en sus relaciones con el mundo
referidas a los hechos concretos.

Dentro de los temas de cardcter universal contenidos en la unidad
epocal mds amplia estd contenida toda una gama de unidades y subu-
nidades continentales, regiénales, nacionales, etc., diversificadas entre
st. Un circulo mds restringido, observaremos diferenciaciones temd-
ticas dentro de una misma sociedad, en las dreas y subdreas en que se
divide y todas, sin embargo, en relacién con el todo en que participan.
Asf, una situacién limite como realidad concreta puede provocar a in-
dividuos de dreas y hasta de subdreas diferentes temas y tareas opues-
tos que exigen, por lo tanto, una diversificacién programdtica para su
desvelamiento.

A este respecto resulta notable observar la apetencia educativa de
las poblaciones urbanas, hecho que se asocia a la transitividad de su
conciencia y a la inapetencia educativa de las poblaciones rurales, liga-
do a la intransitividad de su conciencia.

De un modo general, la conciencia dominada, no sélo popular,
que no capté todavia la “situacién limite” en su globalidad queda en
la aprehensién de sus manifestaciones periféricas a las cuales presenta
fuerza inhibidora que cabe, sin embargo, a la situacién limite. A través
de racionalizaciones esconden lo fundamental, enfatizando lo acciden-
tal y negando la realidad concreta.

Como en la captacién del todo que se ofrece a la comprensién
de los hombres éste se le presenta como algo espeso que los envuelve
y que no llegan a vislumbrar, se hace indispensable que su busqueda
se realice a través de la abstraccién. No significa esto la reduccién de
lo concreto a lo abstracto, lo que negaria la dialecticidad, sino tenerlos
como opuestos que se dialectizan en el acto de pensar. Partir de algo
abstracto para llegar a algo concreto; esto implica necesariamente, para
el mérodo que nos ocupa, una codificacién y una posterior descodifi-
cacién.

A

La codificacién de una situacién existencial es la representacion
de ésta, con algunos de sus elementos constitutivos en interaccién. La
descodificacion es el andlisis critico de la situacién codificada. Si se hace
bien la descodificacién, ésta conduce a la superacién de la abstraccién
con la percepcién critica de lo concreto, ahora ya no mds realidad es-
pesa y poco vislumbrada.

Asf como no es posible elaborar un programa para ser donado al
pueblo, tampoco lo es elaborar la ruta de investigacion del universo
temdtico en base a puntos preestablecidos por los investigadores que se
juzgan a sf mismos los sujetos exclusivos de la investigacién. Esta inves-
tigacién de la temdtica envuelve la investigacién del propio pensar del
pueblo y es contenido fundamental de la educacién problematizadora,
organizada y constituida justamente segtin la visién del mundo de los
educandos.

Sin embargo, si la programacién educativa es dialégica, los edu-
cadores educandos también tienen derecho de participar en ella, inclu-
yendo algunos temas fundamentales, aunque éstos no sean sugeridos
por el pueblo, mientras su necesidad haya sido debidamente compro-
bada. A éstos por su funcién, se los llama “temas bisagra” ya que: 1) o
bien facilitan la comprensién entre dos temas en el conjunto de la uni-
dad programitica, ocupando un posible vacio entre ellos, 2) o bien en-
cierran en sf las relaciones a ser percibidas entre el conjunto general de
la programacién y la visién del mundo que estd teniendo el pueblo.

Si encaramos el programa educativo en su extensién, observamos
que €l es una totalidad cuya autonomia se encuentra en las interrelacio-
nes de sus unidades que son también en s, totalidades al mismo tiempo
en que son parcialidades de la totalidad mayor.

Los temas siendo en sf totalidades, también son parcialidades que,
en interaccién constituyen las unidades temticas de la totalidad pro-
gramdtica. En la “reduccién temdtica” que es la operacién de escisién
de los temas en cuanto totalidades, reducir un tema es escindirlo en sus
partes para, retornando a él como totalidad, conocerlo mejor.

En la "codificacién” se procura re-totalizar el tema escindido en la
representacién de situaciones existenciales. En la “descodificacién” los
individuos, escindiendo la codificacién como totalidad, aprehenden el
tema o los temas en ella referidos. Dicho proceso de descodificacién
que, en su dialecticidad, no acaba en la escisién, que realizan en la
codificacién como totalidad temdtica, se completa en la retotalizacién
de la totalidad escindida a la que no solamente corresponde mds cla-
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ramente, sino que ven también, percibiéndose las relaciones con otras
situaciones codificadas, todas ellas representaciones de situaciones exis-
tenciales.

Las codificaciones no deben tener un niicleo temdtico ni dema-
siado explicito ni demasiado enigmdtico, deben representar situaciones
conocidas por los individuos cuya temdtica se busca detectar para asi
posibilitar sus reconocimientos en ellas. En una experiencia realizada
con campesinos chilenos se observé que éstos solamente se interesaban
por la discusién cuando la codificacién se referfa, directamente a di-
mensiones concretas de sus necesidades sentidas. Cualquier desvio en
la codificacién, asi como o cualquier intento del educador por orientar
el didlogo, provocaba inmediatamente el silencio y la indiferencia de
los campesinos. No se puede, pues, ni en el proceso de investigacién
ni durante la fase de la devolucién al pueblo de su temdtica significati-
va, como contenido programdtico, proponer a éste representaciones de
realidades extrafas a él.

En la medida en que representan situaciones existenciales, las co-
dificaciones deben ser simples en su complejidad y ofrecer posibilida-
des mdltiples de andlisis en su descodificacidn, lo que evita el dirigismo
masificador de la codificacién propagandista.

Las codificaciones no son slogans, son objetos cognoscibles, de-
safios sobre los que debe incidir la reflexién critica de los sujetos des-
codificadores.

Puede presentarse por un solo canal o por canales simultdneos.
En el primer caso se las llama simples y en el segundo compuesta. Los
canales bésicos de la codificacién simple son el visual (pictérico-grafi-
co-fotogrifico) y el auditivo (codificacién oral).

La eleccién del canal visual depende no sélo de la materia a des-
codificar sino también de los individuos a quienes se dirige: si éstos
tienen o no experiencia de lectura.

Las codificaciones orales consisten en la presentacién, por parte
de los investigadores, de un problema existencial al que sigue su des-
codificacién.

Otro recurso diddctico dentro de una visién problematizadora y
no bancaria de la alfabetizacién serfa la lectura y discusién de articulos
de revistas, diarios, capitulos de libros, empezando por trozos simples.
También serfa posible el funcionamiento de la “dramatizacién” de si-
tuaciones como codificacién problematizadora, presentando el tema
en si, sin respuesta, para después discutir su contenido.
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En el proceso de descodificacién los individuos, exteriorizando su
temdtica, explicitan su “conciencia real” de la objetividad. En la medida
en que, al hacerlo, van percibiendo cémo actuaban al vivir la situacién
analizada, llegan a la percepcién de la percepcién anterior, es decir, a
un apercibimiento critico de la situacién existencial planteada.

Al tener la percepcién de la percepcién anterior, perciben en for-
ma diferente la realidad y van sorprendiendo las relaciones dialécticas
entre una y otra dimensién de la misma.

Promoviendo la percepcién de la percepcién anterior y el conoci-
miento del conocimiento del conocimiento anterior, la descodificacién
promueve el surgimiento de una nueva percepcién y el desarrollo de
un nuevo conocimiento.

La nueva percepcién y el nuevo conocimiento cuya formacién
ya empieza en esta etapa de la investigacién se prolongan, sistemdtica-
mente, en el desarrollo del plan educativo, transformando la situacién
practicable no percibida en accién que se realiza con la consiguiente
superaci6n de la “conciencia real” por la conciencia critica (“conciencia
mdxima posible”).

Antes de encarar cualquier trabajo educativo problematizador, se
deberd tener en consideracién prioritaria al medio hacia el cual yenel
cual se realizard la accién. Delimitada el 4rea en que se va a trabajar, co-
nocida ésta a través de fuentes secundarias, empiezan los investigadores
la primera etapa de la investigacién.

Una vez logrado el acercamiento a la gente del 4rea es necesario
pedir voluntarios que se integran activamente en tareas del grupo de
investigadores y puedan con ellos realizar visitas al 4rea.

 Los investigadores deben registrar el modo de conversar de los
hombres, su forma de ser, su comportamiento en el culto religioso, en
el trabajo; irdn registrando las expresiones del pueblo, sus lenguajes,
sus palabras, su sintaxis, que no es lo mismo que su pronunciacién
defectuosa, sino la forma de construir su pensamiento.

Es también imprescindible que se visite el 4rea en momentos dis-
tintos (durante el descanso, durante el trabajo, durante alguna activi-
dad vecinal, etc.) para obtener datos més precisos de sus momentos
fundamentales.

A partir de estas observaciones se inicia la segunda parte de la in-
vestigacion, es decir, el momento en que debe ser redactado el informe
referido al universo temdtico del sector estudiado y luego discutido en
equipo, incluyendo este tltimo a los voluntarios del lugar. A partir de
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estas investigaciones, informes y discusiones es posible comenzar la
elaboracién de la codificacién. .

Una vez preparadas las codificaciones y estudiadas por el equipo
interdisciplinario todos los posibles dngulos temdticos contenidos en
ella, los investigadores inician la tercera etapa de la investigacién.

En ésta vuelven al drea para empezar los didlogos descodificado-
res, en los circulos de investigacién temdtica.

En la medida en que operacionalizan estos grupos con la desco-
dificacién del material elaborado en la etapa anterior, van siendo gra-
badas las discusiones que serdn analizadas posteriormente en el equipo
interdisciplinar. En las reuniones de andlisis de este material, deberdn
estar presentes los auxiliares de la investigacién, representantes del pue-
blo y algunos participantes de circulos de investigacién. Su aporte, al
margen de ser un derecho que a ellos cabe, es indispensable en el and-
lisis de los especialistas.

Es asi como, tanto sujetos como especialistas en el tratamiento de
estos datos, serdn rectificadores y ratificadores de la interpretacién de
los hallazgos que en la investigacién se hagan.

Desde el punto de vista metodolégico, la investigacién que desde
su inicio se basa en la relacién dialdgica, tiene ademds esa dimensién
fundamental para su seguridad: la presencia critica de los representan-
tes del pueblo desde su comienzo hasta su fase final, la del andlisis de la
temdtica encontrada que se prolonga en la organizacién del contenido
programdtico de la accién educativa, como accién cultural liberadora.

A las reuniones de descodificacién en los “circulos de investiga-
cién temdtica’, ademds del investigador como coordinador auxiliar de
la descodificacién, asistirdn dos especialistas, un sociélogo y un psicé-
logo, cuya tarea serd la de registrar las reacciones mds significativas de
los sujetos descodificadores.

En el proceso de la descodificacién cabe al investigador oficial
de ésta, no sélo escuchar a los individuos, sino desafiarlos cada vez
mds, problematizando, por un lado, la situacién existencial codificada
Y> por otro, las propias respuestas que van dando aquéllos a lo largo del
didlogo.

De este modo los participantes del “circulo de investigacién te-
mdtica” van descubriendo y expresando por la accién de una prictica
dialégica una serie de sentimientos, de opiniones de sf, del mundo
y de los otros que posiblemente no extroyectatian sus circunstancias
diferentes.

B R O
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De este modo, los temas que fueran captados dentro de una tota-
lidad jamds serdn tratados esquemdticamente. Serfa una l4stima si, des-
pués de investigada la riqueza de su interpretacién con otros aspectos
de la realidad, al ser tratados perdieran su riqueza, vaciando su fuerza
en la estrechez de los “espacialismos”.

Una vez realizada la delimitacién temdtica, cabri a cada especia-
lista, dentro de su campo, presentar al equipo interdisciplinario el pro-
yecto de reduccién de su tema.

En el proceso de reduccién de éste, el especialista busca sus nu-
cleos fundamentales que, constituyéndose en unidades de aprendizaje
y estableciendo una secuencia entre sf, dan la visién general del tema
“reducido”.

Como se ve, en una visién liberadora y no “bancaria” de la edu-
cacién su contenido programdtico no involucra finalidades que deben
ser impuestas al pueblo, sino, por el contrario, dado que nace de él, en
didlogo con los educadores refleja sus anhelos y esperanzas. De ahi la
exigencia de la investigacion de la temdtica como punto de partida del
proceso educativo, como punto de partida de su dialogicidad.

De ah{ también, el imperativo de que la metodologfa de la inves-
tigacién sea también concientizadora. Educacién e investigacién te-
mdtica, en la concepcién problematizadora de la educacién, se tornan
momentos de un mismo proceso.

Captar y entender las aspiraciones, los motivos, las finalidades
que se encuentran implicitos en la temdtica significativa de un grupo
humano es entender a los hombres que los encarnan y a la realidad
referida a ellos.

Es de acuerdo a la situacién objetiva del 4rea en que se trabaje y al
estado ya sea de analfabetismo o de semianalfabetismo de sus habitan-
tes que el educador-educando deberi realizar un trabajo de alfabetiza-
cién o de post-alfabetizacién respectivamente.

Educadores y educandos, liderazgos y masas, co-intencionados
hacia la realidad, se encuentran en una tarea en que ambos son objetos
en el acto no sélo de desvelarla y asf conocerla mejor, mds criticamente,
sino en el acto de recrear este conocimiento.

El didlogo con las masas no es una concesién ni un regalo, ni
mucho menos una tictica que debe ser utilizada para dominar, como
lo es, por ejemplo, la sloganizacién. El didlogo como encuentro de los
hombres para la “pronunciacién” del mundo, es una condicién funda-
mental para una verdadera humanizacién.

)
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Lo importante, desde el punto de vista de educacién liberadora y
no bancaria, es que, en cualquiera de los casos; los hombres se sienten
sujetos de su penar, discutiendo su pensar, su propia visién del mundo,
manifiesta, implicita o explicitamente, en sus sugerencias y en la de sus
companeros.

Coherentemente con los supuestos de una educacién dialégica, se
hace necesario abandonar también las tradicionales palabras referidas
a la préctica educativa.

Asi en lugar de Escuela, concepto cargado de pasividad, se discute
y trabaja en “Circulos de Cultura™; en lugar de aula discursiva, el didlogo,
en lugar de alumnos, contradicciones pasivas, el Participantes de grupo;
en lugar de los puntos y los programas alienados, Programacion Compacta,
‘reducida’ y “codificada” en unidades de aprendizaje.

Es de acuerdo a la situacién objetiva del drea que se trabaja y al
estado, ya sea de analfabetismo o de semianalfabetismo de sus habi-
tantes, que el educador-educando deberd realizar su trabajo de alfabe-
tizacién o de pos-alfabetizacién respectivamente. A la alfabetizacién le
corresponde la buisqueda del tema generador y a la post-alfabetizacién
la de la palabra generadora.

Estas palabras-generadoras, son aquéllas que descompuestas en
sus elementos sildbicos propician, por la combinacién de esos elemen-
tos, la creacién de nuevas palabras.

Tanto sean los “temas generadores” como las “palabras generado-
ras”, éstos deben ser obtenidos por una accién merédica y conjunta del
educador-educando con el educando-educador, a partir del reconoci-
miento auténtico de su universo temdtico.

Sintetizando asf lo dicho acerca de las fases sucesivas de una alfa-
betizacién problematizadora, distinguimos:

1. DELIMITACION DEL AREA EN LA QUE VA A TRABAJAR
~ CONOCIMIENTO DE ESTA A TRAVES DE FUENTES
SECUNDARIAS (densidad de la poblacién, nivel medio de in-
gresos, estado civil, nivel de educacién, nivel sanitario, etc.).

2. ACERCAMIENTO AL AREA Y A SUS POBLADORES: ge-
neralmente este acercamiento se da a través de la integracién de
voluntarios del lugar a las tareas del grupo de investigadores. La
primera tarea que debe encarar es la realizacién de visitas al 4rea.
Luego de la discusién en equipo de informes se hace la seleccién
del material temdtico como base para las codificaciones.

3. ELABORACION DE LAS CODIFICACIONES: El mismo

a
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equipo que discutié la seleccién del material temdtico es el que

elabora las codificaciohes de ese material, para ser devuelto al pue-

blo en forma identificable con su modo de conocer.

4. REALIZACION DE LOS DIALOGOS DESCODIFICADO.-
RES: En ellos, los sujetos descodificadores van exteriorizando su
modo de ver la realidad a través de las respuestas a las distintas si-
tuaciones codificadas, que los desaffan; en estas reuniones, al inves-
tigador no le cabe solamente la tarea de problematizar la situacién
existencial codificada sino también las respuestas que se van dando
en el didlogo. Se considera que veinte personas es una cantidad
apropiada para el buen funcionamiento de estas reuniones.

5. ELECCION DE LAS PALABRAS GENERADORAS (para ¢l
caso de una alfabetizacién) : en los didlogos descodificadores ex-
plicados anteriormente la tarea de los investigadores es extraer
las palabras generadoras (de 15 a 18) que retinan las siguientes
condiciones:

a) Implicar un contenido existencial concreto para los alfabeti-
zandos.

b) Estar agrupadas en orden creciente de dificultad fonética (uti-
lizar al principio palabras cuyas silabas consten de 2 letras
—una vocal y una consonante).

¢) Permitir por la combinacién de esas silabas la formacién de
muchas palabras nuevas (tarea que deben realizar los alfabe-
tizandos una vez visualizada la ficha de descubrimiento que
forma parte de la ltima fase).

6. ELABORACION DE FICHAS CON CADA UNA DE LAS
PALABRAS GENERADORAS (para el caso de de una alfabeti-
zacion): Elegidas y ordenadas de acuerdo como se dijera en 5, se
proyecta entonces el slide de una primera ficha donde aparece la
palabra completa y bien visualizable.

Ejemplo 1°:

VEDA

Luego se proyecta otro slide donde aparece la misma palabra se-

parada en silabas.

Ejemplo 2°:

VE - DA

Después y por medio de slides diferentes, se proyectan los grupos
fonéticos correspondientes a cada sflaba.
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(i Ejemplo 3°:
| N VA - VE - VI-VO - VU :

DA -DE -DI-DO - DU

Por dltimo en la llamada “ficha descubrimiento”, se proyectan
los mismos grupos fonéticos que en la anterior pero diferenciando con
otro tipo de letra las dos silabas de la palabra generadora.

: las élites opresoras una educacién de cardcter liberador, asi también
lo serfa pretender que los’oprimidos, sujetos a una préctica bancaria
permanente, descubrieran sin dificultades el opresor que llevan dentro
suyo. Los oprimidos, acomodados y adaptados, inmersos en el pro-
pio engranaje de la estructura de dominacién temen a la libertad, en
cuanto no se sientan capaces de correr el riesgo de asumirla. Este alojar

1l 134 | ' dentro de si de los oprimidos al opresor supone una dualidad que se 135
i Ejemplo 4°: ; instala en la interioridad de su ser.

i 1 ‘ VA -ve-VI-VO -VU Perciben que, al no ser libres, no llegan a ser auténticamente.

\

il da- DE-DI-DO - DU

| Se les encomienda a los alfabetizandos como tarea para ser reali-
zada en casa, la confeccién de palabras diferentes combinando las sila-
bas conocidas. Asf, luego de visualizarla la palabra y la sflaba afines de
su grupo fonético, el alfabetizando estd en condiciones de emprender
la construccién de nuevas palabras.

Quieren ser mas temen ser. Su lucha se da entre expulsar o no al opre-
sor de dentro de si. Entre desalienarse o mantenerse alienados. Entre
seguir prescripciones o tener opciones. Entre decir su palabra o no
tener voz, castrados en su poder de crear y re-crear, en su poder de
transformar el mundo.

Este es el trégico dilema de los oprimidos, dilema que su pedago-
gia debe enfrentar.

Ejemplo 5°
i VI DA - VI VO - DADO -
| DE DO - DU DA - DU DO - etc.

Paralelamente a estos descubrimientos fonéticos se problematiza
el significado existencial de la palabra, discutiendo el problema de la
distribucién de alimentos, la politica de carnes, el hambre, la desnu-

De ahi la importancia revolucionaria de una educacién critica y
concientizadora. Comprender lo injusto de su situacién de opresién y
trabajar por una realidad en la que los hombres puedan ser mds. La revo-
lucién del poder deber4 prolongar lo que antes fue la accién cultural dia-
léctica e instaurar la revolucién cultural. De esta manera el poder revolu-
cionario concientizado y concientizador, no es un poder sino un nuevo
poder; un poder que no es sélo el freno necesario a los que pretenden
continuar negando a los hombres, sino también la invitacién valerosa a
quienes quieran participar de la reconstruccién de la sociedad.

tricién, etc.
| Es probable que con la problematizacién de la sugerencia, del
grupo surjan nuevos temas. Asi, con la medida en que todos van mani-
festdndose el educador ird problematizando una a una las sugerencias
que nacen del grupo.
Si, por ejemplo, es un 4rea donde funcionan treinta circulos de
cultura en la misma noche, todos los coordinadores (educadores-edu-

Apuntes metodoldgicos sobre slfabetizacion de
adultos segtin el método psicosocial de Paulo Freire
Carlos A. Torres (Argentina)

para estudiar dentro de los principios discutidos en la primera hipéte-

sis de la investigacién de la temdtica significativa.

Lo importante, es pues, en una educacién liberadora y no “banca-
ria” que, en cualquiera de los casos, los hombres se sientan sujetos de su
pensar, discutiendo su pensar, su propia visién del mundo, manifiesta,
implicita o explicitamente en sugerencias y en la de sus compaieros.

La pedagogia del oprimido no debe, a riesgo de contradecirse a si
misma, olvidar o menospreciar todos los obsticulos que puedan opo-
nerse a su paso. As{ como serfa realmente una ingenuidad esperar de

El nicleo did4ctico de la alfabetizacién problematizadora ideada
por Paulo Freire, en su conocido método psicosocial de alfabetizacién de
adultos, se basa en una intima relacién entre investigacién y educacién.
La filosoffa de la alfabetizacién problematizadora implica que Pueblo
¢ Investigadores realicen una tarea conjunta. En términos generales,
dichas fases abarcan el ‘sorprender’ el contexto existencial referencial
del drea 0 comunidad donde se llevardn a cabo las tareas alfabetizadotas
o post-alfabetizadoras, segtin sea el caso; luego descubrir la forma de
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construccién del pensamiento por el pueblo, para finalmente, desa-
rrollar una tarea dialégica y eminentemente dialéctica, donde Pueblo
y Equipo de Investigacién, intentan objetivar y desafiarse mutuamen-
te (con el objetum), con-frontdndose con los contenidos existenciales
descubiertos. En términos sintéticos, se pueden circunscribir las fases
del método, de la siguiente manera: 1) investigacién descriptiva, 2)
tematizacién programdtica y 3) problematizacién-pragmdtica.

Tra. Fase. Eminentemente investigadora.

Delimitacion del area en la que se va a trabajar. Conocimiento
de ésta a través de fuentes secundarias acercamiento al area y
a sus pobladores.

El gran objetivo de esta fase es la deteccién de los temas epocales. Es-
tos temas epocales, vistos en su unidad, constituidas, valores, desaffos, en
interaccién dialéctica, que una comunidad de hombres-siendo poseen.

Estos temas epocales nos pueden permitir el descubrimiento de
los ‘temas generadores’, los cuales vistos en su conjunto y en interac-
cién constituyen el ‘universo temdtico’.

- lra. etapa: Codificacién Existencial: Descubrimiento y codifi-
cacién de las situaciones existenciales estratégicas. Se entiende
por codificacién la simbolizacién gréfica de cada una de estas si-
tuaciones existenciales; puede efectuarse por un solo canal y serd
entonces una codificacién simple. Tendremos asi las codificacio-
nes simples visuales utilizando la pintura, el grifico o la fotogra-
fia, o simplemente auditiva, la codificacién oral.

En cambio la codificacién que utiliza canales simultdneos, se de-

nomina codificacién compuesta.

- 2da. etapa: Descodificacién existencial: Discusién de la codi-
ficacién existencial mediante el didlogo en ‘circulos de investi-
gacién’. Estos ‘circulos de investigacién’ son el antecedente in-
mediato del circulo de cultura, y su interrelacién e interligazén
permanente facilita la continuidad de la alfabetizacién problema-
tizadora. Aquf el método intenta integrar la primera etapa des-
criptiva, con una segunda mds analitica, para proponer, finalmen-
te, una sintesis-proyectiva de la temdtica significativa detectada.
Aqui la participacién de los miembros-voluntarios del 4rea inves-
tigada (comunidad alfabetizanda) se vuelve e crucial, junto con la
participacién de los distintos especialistas en ciencias humanas,
todos éstos, en conjunto, en cuanto educando-educadores, cons-
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tituyen el grupo de investigacién. La descodificacién existencial
es entonces, el momento descriptivo, todavia somero en cuanto a
contenidos pero fundamental como inicio del andlisis.

- 3ra. etapa: Verificacién de los resultados: En un proyecto de inves-
tigacién cldsico, esta etapa serfa la seleccién de los métodos de recolec-
cién de datos, su disefio y la puesta a prueba de los mismos. Aqui el
método procura organizar y seleccionar el método de recoleccién de
datos mds idoneo para la recoleccién de los datos basicos faltantes, y
mids significativos, del contexto existencial codificado. Generalmente,
los mds usados son la entrevista y, en su defecto, el cuestionario.

2da. Fase: eminentemente programatica.
Delimitacion del universo tematica.

El objeto fundamental de esta fase es la elaboracién de las codifi-
caciones, mediante la delimitacién del universo temdtica en términos
de un programa de alfabetizacién -programa que no queda al interior
del grupo de investigacién referido, sino que es conferido con las auto-
ridades de las organizaciones comunitarias del 4rea alfabetizanda-

- lra. etapa: Tratamiento Temdtico: Aqui se trata de tomar esa
totalidad sintético-proyectiva de la etapa 2 y 3 de la fase 1, y se
intenta buscar el enfoque particular de cada disciplina, esperan-
do una des-totalizacién de los niicleos fundamentales, desde cada
6ptica disciplinar (Freire sugiere que entre los especialistas, ade-
mds de un educador, se encuentre un Sociélogo y un Psicélogo).

- 2da. etapa: Reduccién Temdtica: Dichos ntcleos fundamenta-
les, hallados por los especialistas, son reducidos en unidades de
aprendizaje, en funcién de dicho programa de alfabetizacién.

- 3ra. etapa: Codificacién Temdtica: Se hace la eleccién de los
canales de comunicacién de dichas unidades de aprendizaje.

- 4ta. etapa: Confeccién del material did4ctico: Se eligen los mds
aptos y se confeccionan.

- 5ta. etapa: Organizacién del Material: Se procede a unificar el
material y delimitar ordenadamente el programa de alfabetiza-
cién o post-alfabetizacién si fuera el caso.

3ra. Fase: eminentemente pedagdgica (problematizadora-pragmética)
Constitucion y desarrollo del circulo de cultura.

Entramos en la etapa del funcionamiento del Circulo de Cultura
(se recomienda no mds de 20 miembros ademds del Coordinador que

8
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formard parte del grupo de investigacién antes feferido). Sus objetivos
fundamentales son la realizacién de los didlogos descodificadores. Di-
chos didlogos descodificadores serdn en primera instancia sobre la ‘si-
tuaciones existenciales’, luego a partir de este reconocimiento mutuo,
donde el coordinador desaffa al grupo para la discusién de estas situa-
ciones existenciales, se pueden delinear mds especificamente la lista de
palabras-tema (cuyo anteproyecto, en alguna medida ya fue obtenido
en las dos fases anteriores, especialmente en la primera), de donde sur-
girdn las palabras generadoras (vocablos generadores), los cuales a su
vez, luego serdn codificados, para su descubrimiento (ficha del descu-
brimiento) posterior.

- Ira. etapa: Presentacién del programa general de labor, para
aquellos que coparticipan en el esfuerzo educativo: los educado-
res-educandos.

- 2da. etapa: Descodificacién temdtica: Iniciacién de los didlogos
descodificadores.

* ler. Momento: Descodificaciéon de las “Situaciones Existen-
ciales Tipicas”. Paulo Freire disefio 10 situaciones existenciales
para ambientes rurales. Estas abordaban el triptico temitico si-
guiente: Hombre-Cultura-Naturaleza. A nivel ejemplificativo
—ya que éstas varfan segin los lugares, las culturas, etc.-, enun-
ciémoslas (estaban graficadas en pinturas o transparentes): 1)
El hombre en relacién con la naturaleza y la cultura; 2) la
naturaleza como objeto de didlogo; 3) La cultura en el tiempo
(I), figura de un agricultor o cazador iletrado; 4) La cultura en
el tiempo (II), figura de un agricultor o cazador letrado, aqui
hay que facilitar el reconocimiento de herramientas, armas o
tecnologfa contempordnea (p. ej. un tractor); 5) el animal no
es sujeto de cultura; 6) el hombre transforma la materia de la
naturaleza con su trabajo (primera dimensién de la cultura);
7) Artesanfa-Manufacturas, producto del trabajo del hombre
sobre la naturaleza (segunda dimensién de la cultura); 8) la
palabra hecha artesanfa: la poesfa —facilitar el reconocimiento
de alguna poesia popular- (tercera dimensién de la cultura; la
palabra, sentido del escribir), 9) un hombre reaccionando ante
lo nuevo: el fenémeno del cambio social; 10) un circulo de
cultura funcionando (la pregunta clave: ;qué hacemos aquf?).
Estas situaciones existenciales tipicas de los ambientes cam-
pesinos y rurales donde se desenvolvieron, bdsicamente, las

primeras experiencias de alfabetizacién de adultos de Paulo
Freire, en Brasil ¥ en los asentamientos chilenos (El Recur-
so, cerca de Santiago, experiencia desarrollada desde ICIRA),
facilita la comunicacién Inter-grupo, y sobre todo permite al
alfabetizando su re-conocimiento como ‘ser cultural’, hacedor
de cultura. El concepto de cultura como sistematizacién de
la experiencia humana es sumamente importante. En cuanto
hacedor de cultura, el alfabetizando se descubre transforma-
dor de la naturaleza, esta experiencia del reconocimiento —nos
transmite Freire muy fidedignamente sus vivencias al respecto-
es dramdtico para el hombre que comienza, por primera vez,
a descubrir las fuentes de su dignidad humana, comienza la
ruptura de la percepcién alienada de las formas sociales y se
ponen en movimiento los mecanismos de extroyeccién de la
conciencia denominada.

2do. momento: Presentacién del tema generador mediante
diapositiva o cuadro de la situacién sociolégica codificada,
con la palabra impresa —la palabra generadora detectada en las
fases 1y 2, e incluso en el desarrollo de esta tercera-, en letra
mintscula (no estamos expresando desarrollos en el tiempo, el
ritmo de los tiempos los tendrd que ir ajustando el grupo).
3er. momento: Diapositiva o cuadro de la palabra generadora
impresa en mintscula; por ejemplo “casa’.

4to. momento: Diapositiva o cuadro de la palabra generadora se-
parada en silabas e impresa en letra mindscula por ejemplo “ca sa”.
Una advertencia; tres son los criterios para seleccionar una pa-
labra como generadora: primero su riqueza sildbica, segundo
su dificultad fonética creciente respecto a las otras seleccio-
nadas, tercero su contenido practico-existencial intimamente
referido a los temas sociales, politicos, culturales, econémicos
y religiosos de dicha comunidad alfabetizanda. Se sugiere que
no sean mds de 15-18 palabras las elegidas, pero deben con-
templar todas las letras del abecedario.

5to. momento: Cuadro con la familia sildbica CA — CO — CU.
6to. momento: Cuadro con la familia sildbica SA SE SI SO SU.
7mo. momento: Cuadro con la ficha del descubrimiento (es el
conjunto de familias sildbicas formadas a partir de las silabas de
la palabra generadora porque permite al alfabetizando formar
nuevas palabras y descubrir el mecanismo de su formacién).
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did4ctico, politico, sociolégico y teolégico; y su utilidad sélo lo
puede mostrar y probar la prictica concreta de la alfabetizacién

Ejemplo: CACOCU .
SA SE SI SO SU

8vo. momento: Cuadro con las vocales de la palabra, impresa

: . problematizadora.
en letra minuscula: a, e, 1, o, u.
: 9no. momento: Desde el primer dia, el participante luego
It 0 de Ssiur § vonstnix V‘:bf"lmeme dp alabrlas’ del(’ie EOL“C“ZSI Dialéctica y libertad: dos dimensiones de la
Il a escribir palabras en su hoja o cuaderno, luego de haber ob- , investigacion temdtica "

servado los movimientos que efectud, por ejemplo el coordi- Josd Luis Fiori
nador para escribir, en el pizarrén, la palabra que desde el 3er.

‘ te. . . . L
| momento aparecié en la diapositiva o transparen Ninguna accién puede ser entendida fuera del mundo histérico

‘ Tal como Freire nos indica, la descodificacién, facilita el aflo- de las relaciones sociales, cultural y estructuralmente determinadas.

Relaciones de los hombres con el mundo, y de los hombres con los
hombres, a través del mundo. Por esto, accidn es siempre Inter-ac-

rar la conciencia real de la objetividad que esa comunidad al-
fabetizanda tiene, de tal forma que llega a expresar la percep-
cién de la percepcién anterior y por lo tanto, el conocimiento
del conocimiento anterior, aqui el alfabetizando comienza el

cién, comunicacién, transformacién. No existe sin un sujeto que la
intencione y un objeto intencionado. Es praxis y como tal implica una
dimensién finalista orientada por valores que se interconectan dindmi-
camente y consubstancian el contenido de toda accién. Bajo este enfo-
. que y a partir de estos elementos se plantea, en el 4mbito m4s amplio
| de la generalizacién, la clasificacién dicotémica entre:
‘ 1. Acciones masificadoras o dominadoras y
i 2. Acciones desmasificadoras o liberadoras

trdnsito desde su conciencia real hacia la conciencia méxima
posible: la conciencia critica. Sin duda alguna alfabetizacién
y concientizacién son momentos de un dnico proceso. Y este
proceso es un encuentro concreto, simple y potenciador, en-
tre lo educativo y lo politico: el alfabetizando no sélo va des-
cubriendo los mecanismos de formacién de las palabras sino
también las causas de su situacién de oprimido, este descu-
brimiento, para ser auténtico, debe ser mediado —en cuanto
conocimiento y parte del proceso de conformacién de la reali-
dad- por la praxis social, politica y, por tanto, cultural.
- 3ra. etapa: Alfabetizacién, Problematizacién: Comienza el
proceso ininterrumpido de la codificacién y problematizacién
(descodificacién dialégica) de la comunidad alfabetizanda que ya

En las primeras, el hombre, es objeto del propio hombre, sirvien-
do de mediador instrumental entre éste y el mundo. En las otras, los
hombres son dialégicamente sujetos de un modo objeto. En unas, los
contenidos y finalidades son impuestos por un hombre a otro hombre,
O por un grupo a otro grupo. En las otras, son buscados y realizados
conjuntamente por ambos polos en “situacién”.

De la comprensién de esta dicotom{a fundamental nace la inspi-
racién originaria de este proyecto, pero no sélo de una comprensién
pasiva, sino de una precisa definicién y opcién delante de la misma.

Proyecto de accién pedagdgica que se define estructuralmente
como un movimiento trifdsico, que parte investigando una realidad

n o termina. Se siguen realizando reuniones, tratando de avan-
zar en complejidad, siendo acompafiados por los mecanismos de
crecimiento de conciencia de todos (incluido el coordinador), los
miembros del circulo de cultura, hasta que dominan no sélo los
mecanismos de la palabra escrita, sino la reinterpretacién critica
del contexto existencial ad-mirado y vivenciado en las sesiones. A
partir de aqul' se dan los distintos procesos de organizacién de los * El presente trabajo apareci6 originalmente en “Contribucién al proceso de concientiza-

alfabetizandos, en su etapa de post-alfabetizacién. cién del hombre en América Latina”, suplemento de 1.S.A.L. —edicién no comercial-,
Septiembre de 1968, Montevideo, Uruguay pp- 87-93. Fue reproducido también en
Cuadernos de O.C.A.S.E 1., Alfonso XI, Madrid, Espafia en 1972.

El autor fue junto con su padre, Ernani Marfa Fiori, uno de los mds intimos colabora-
de Paulo Freire, es decir, en la interrelacién de lo pedagégico, dores de Freire en su labor en I.C.L.LR.A. (Instituto de Captacién e Investigacién en la
i Reforma Agraria) Santiago de Chile.

Estas notas de investigacién, necesariamente esquemdticas y sus-
| cintas sélo son comprensibles en el marco de todo el pensamiento
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del movimiento, y vuelve a ella problematizandé la tematizacién din4-
mica de la misma. Investigacién, tematizacién y problematizacién se
suceden interconexa y dialécticamente, como momentos de un mismo
proceso.

Esta accién se funda, en una pedagogfa dialégica dirigida a una
superacién constante e inacabada de sf mismo. Por eso inicia el did-
logo ya en su propio programa, investigando el universo “temdtico”
del pueblo. Continda con la tematizacién de este universo para volver
al pueblo en forma de contenidos problemdticos. Este proceso se re-
inicia y re-funda continuamente en la medida en que el pueblo niega
sus experiencias en el mundo reflexionando sobre las mismas e inte-
grindolas en una visién siempre mds totalitaria, y niega a este mundo
transforméndolo reflexivamente. Reflexién y praxis se plantean enton-
ces en esta pedagogfa como polos que se implican conscientemente en
superacién contigua.

Para nosotros, segin los términos hasta aqui expuestos, la edu-
cacién no es algo que se piensa y estructura en un mundo vacio de
meditaciones etéreas. La entendemos como una “accién” entre otras
que no puede darse fuera de las relaciones concretas de los hombres
con el mundo, y de los hombres con los hombres a través del mundo.
La accién pedagégica no puede evadirse de la dicotomia planteada el
comienzo de este texto. Se sittia en el mundo de las acciones y relacio-
nes humanas y en estos términos es masificadota o es liberadora.

Al postular una educacién que nace del pueblo y define sus con-
tenidos y finalidades con el pueblo, defendemos una pedagogfa de ¢l
y no para él. “una pedagogia en que el oprimido tenga condiciones de
descubrirse y conquistarse reflexivamente, como sujeto de su propio destino
histérico”. '

Una pedagogfa que al investigar y tematizar con el pueblo, su
mundo se hard “continuo retomar reflexivo del pueblo en sus propios ca-
minos de liberacion”.’” Una pedagogfa, en fin, que siendo concientiza-
dora se asume y define como accién desmasificante y liberadora.

En el contexto de estos planteamientos iniciales, nos interesa aquf
proponer a la discusién del equipo las implicaciones bdsicas, sobre la
fase eminentemente investigadora, de las dos dimensiones fundamen-
tales de todo el proyecto discutido anteriormente:

"*FIORI, Ernani M: “Aprender a decir su palabra — el método de Alfabetizacién del pro-
fesor P. Freire” — Santiago 1968.
97 1dem.
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1) Su orientacién dialéctica
2) Su orientacién politica (entendiéndose por politica la “direccién
racional y activa de cualquier proceso social”).

1) Lo propuesto, en ultima instancia, en el texto de Paulo Freire,
es una investigacién pedagégica y una pedagogia investigadora,
pero la accién propuesta no se identifica como un todo, con la
investigacién, mds bien la comprende como una de sus etapas.
Asi, el movimiento dialéctico inspirador que anima toda la “ac-
cién pedagdgica” engloba la fase investigadora y por lo tanto la
investigacién como uno de sus momentos, y en este momento la
investigacion también se hace dialéctica, en su metodologfa y en
su realizacién técnica.

Por eso no intenta encerrar, por un lado, la realidad de un espacio
de tiempo sino que busca acompanarla, dimensiondndose a su di-
namicidad. Trata de captar una sociedad histérica histéricamente,
y en ese sentido se distancia del método antropolégico tradicional
y de la metodologfa empirica cldsica.

Por otro lado, niega la cosificacién de los hombres y de su mundo,
como un camino viable para la realizacién del ideal antes enun-
ciado.

Plantea, en contraposicién, la necesidad de de hacer del propio
pueblo, “seudoinvestigado”, sujeto investigador de su mundo y
de su pensar del mundo. Objetiva y concretamente, la investiga-
cién al captar y objetivar con la comunidad sus situaciones exis-
tenciales estratégicas, viabilizard al grupo objetivarlas y criticarlas,
extroyectando dialdgicamente su percibir y pensar del mundo.
Primero son las situaciones existenciales que son codificadas, pro-
yectadas y descodificadas en “circulos de investigacién”. Después
es el propio pensar del pueblo extroyectado dialégicamente que
es codificada en términos de “temas” (significaciones y realidades
que naciendo de una existenciacién comtn del mundo, son obje-
tivadas y tematizadas por el grupo en forma recurrente y constan-
te) y descodificados en “circulos de cultura”.

Codificacién y descodificacién existencial y dialégica es el camino
mediante el cual la investigacién intenta insertarse dindmicamen-
te en la realidad comunal e histérica del grupo.

Mientras que “circulos de investigacion” y de “cultura” que se
siguen en forma continua, constituyen la estilizacién técnica y
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formal de la orientacién dialéctica de las fases investigadoras y
pedagoégicas: codificacién x descodificacién x codificacién. Las
distinciones entre las dos, configuradas inicialmente, y planteadas
por las propias exigencias cronoldgicas de la accién pedagdgica,
desaparecen, en forma progresiva, haciéndose los “circulos de in-
vestigacién” y de “cultura” una sola realidad, un solo circulo, don-
de investigacién y educacién se hacen a un mismo tiempo y en un
mismo lugar.

Ya en los “circulos de investigacién”, el pueblo participante al ob-
jetivar y discutir las situaciones existenciales comenzard a criticar
su propio pensar y decir del mundo, haciéndose de esto, en forma
progresiva, un “percibido destacado en si”.

Los hombres en conjunto dicen entonces, su propio decir del
mundo, y ya ahf lo transforman, asumiendo en forma progresiva
la conciencia de s{ mismos a través del mundo que ellos vivian y
decfan sin ver lo que decfan y decir lo que vivian. La comunidad
asume una actitud investigadora que va a desarrollarse siempre
mis en los “circulos de cultura”, y que la dispone a criticar y supe-
rar a todas las situaciones, a transformar criticamente el mundo,
a dialectizarse conscientemente en sus relaciones con el mundo y
con los demds. La comunidad emerge de una situacién de con-
ciencia ingenua, dimensiondndose como conciencia critica.

Este es el proceso mismo de la constitucién dialéctica de la con-
ciencia, como conciencia histérica, que estd latente en el movi-
miento existencial de liberacién, interior al mecanismo de codifi-
cacién y descodificacién. Estd presente pues en la misma investi-
gacién y a él busca adecuarse ésta haciéndose histérica, dialéctica
y liberadora.

La investigacién es en si accién interactiva y transformadora y
nosotros la entendemos liberadora. Por eso no hace de los hom-
bres “cosas”, sino sujetos de su propia realizacién. Los hombres se
concientizan y liberan al investigarse.

Desde este enfoque, el papel del investigador profesional termi-
na en un momento determinado. La investigacién entre tanto
continta inacabadamente en manos de la propia comunidad y
de los pedagogos que seguirdn investigindose en la medida que
transformen el mundo y transformdndolo en la medida que in-
vestigan. La investigacién se hace “prdctica de la libertad”.

Si entendemos pues la investigacién desde el punto de vista de un
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proceso de toma sistemdrtica de decisiones, una en nuestra inves-
tigacién es iluminadora de todas las demds. Decisién politica in-
negable, inspiradora de toda investigacion, presente en todas sus
etapas, animadora de su metodologia y de sus propias técnicas: la
decision de liberacién del hombre.

Desarrollo del proyecto

’ El proyecto, en su tarea de levantamiento, organizacién y uti-
lizacién de datos, obedece a una metodologfa determinada, con sus
técnicas correspondientes. Presenta, dentro de la visién expuesta al
comienzo, tres fases fundamentales, subdivididas en etapas y éstas en

momentos, cronolégicamente sucesivos pero objetivamente interpre-
tados.

TRA. FASE. EMINENTEMENTE INVESTIGADORA

Se trata de investigar y determinar lo que llamamos “temas ge-
neradores”, los que, en su conjunto interconexo, forman el “universo
temdtico” de las distintas comunidades. “£/ objeto fundamental de la
investigacion es sorprender cémo piensan los individuos su realidad, lo que
piensan sobre ella...” %,

La mayor discusién préctica y conceptual de esta fase est4 hecha
en el disefio especifico de la investigacién. Aqui buscamos plantear en
términos esquemdticos la estructura general de proyecto.

* lIra. etapa — codificacién existencial: consiste en la primera
aproximacion de la realidad en bisqueda de las llamadas “situacio-
nes existenciales estratégicas”, su descubrimiento y su codificacién.
- Delimitacién del drea en la cual se actuar4 con el pueblo y que

luego serd visitada;

- Levantamiento bibliogrifico sobre el 4rea;

- Observacién exploratoria de campo: reconocimiento personal
del drea, de su paisaje fisico y humano, ubicacién de las insti-
tuciones existentes, la forma de ser la gente, su comportamien-
to en las diferentes actividades, su lenguaje, su sintaxis, su tipo
de trabajo, etc... etc.

- Levantamiento de las observaciones hechas en reuniones con los
diversos observadores, a partir de las cuales se determinardn las
situaciones existenciales que deberdn ser fotografiadas o dibuja-

“*FREIRE, Paulo: “Investigacion de la temitica generadora”, I.C.LLR.A., Santiago de Chi-

le, 1972, pdg. 63
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das. Estas escenas existenciales se constituirdn en las “codifica-
ciones existenciales neutras” en las palabras de P. Freire.

* 2da. etapa — descodificacién existencial: se busca aquf a través

de la discusién de las situaciones proyectadas en los “circulos de
investigacion”, de determinar la temdtica significativa de los hom-
bres del drea investigada. La discusién sobre el problema de mues-
treo y eleccién de los participantes de los diferentes “circulos” asi
como el detallamiento funcional de éstos, aparece en el disefio de
la investigacion.

- Eleccién de los grupos que participardn de los”circulos de in-
vestigacion”s

- Primeros didlogos con las directivas de las instituciones del
drea ya ubicada y observada;

- Realizacién de las reuniones con los grupos para realizar la
descodificaciéon. Se utiliza aqui una metodologfa dialécti-
co-proyectiva. Proyectiva en su instrumentalidad, en cuanto
propone a los grupos reunidos, como temas de discusién, en
forma de slides proyectados, las situaciones existenciales estra-
tégicas anteriormente captadas y codificadas.

Dialécticamente en su dimensién dindmica en cuanto hace posi-
ble la existencializacién, por el grupo en sus didlogos, de los tres
momentos del método dialéctico: descriptivo, analitico, regresivo
y sintético proyectivo. Aquif se intenta la estilizacién técnica del
movimiento dialéctico de constitucién de la propia conciencia
critica. Momento estratégico de toda la investigaciéon en que las
dos dimensiones discutidas anteriormente se hacen existenciales
en su forma mds plena.
Una situacién existencial estratégica es proyectada en una tela
delante del grupo instituido en cfrculo de investigacién y su des-
codificacion por el grupo se hace descripcién, critica y revisién
totalitaria de la misma. Ya en el hecho de proyectar una foro se
ubica delante del grupo, distante del grupo. Estd ah{ dada como
un “ob-jetum”. En un mismo tiempo es y no es algo mds para el
pueblo presente.

Es, en cuanto una cosa: un dibujo o foto entre muchas otras, al

cual el grupo al mirar y ver de €l se esta distanciando. En cuanto

realidad se constituye como algo distinto de los propios indivi-
duos, situada fuera de de ellos, frente a ellos.
No es algo mds simplemente, entre tanto, en cuanto postula de

manera codificada el propio mundo del grupo ahf presente. No
es una foto cualquiera, sino que la representacién grafica de situa-
ciones para ellos profundamente existenciales.

Los individuos empiezan por descubrir la figura y al hacerlo estdn
describiendo trozos de su propio mundo. Al escribir y dialogar
sobre una foto, describen y dialogan sobre su existencia. Ya en
el escribir el hombre historicaza su realidad o los trozos de ella
presentados, dimensiones de su mundo que dejan de ser un “en
si” cerrado y absoluto dentro del cual el individuo se encuentra
inmerso. El grupo se aleja de su mundo describiéndolo y lo hace
objeto y problema, negdndolo como algo dado, haciendo de ¢l un
para sf del grupo, y con esto liberdindose de un mundo aprisio-
nante.

En este sentido el grupo al describir, objetiva, y al objetivizar em-
pieza a criticar, reubicando la realidad presentada como parte de
un todo, la totalidad de su existencia. La realidad enfocada hasta
entonces cerrada y enclaustrante, se hace historia. Es descompues-
ta analiticamente en sus origenes y circunstancias condicionantes,
y ahf reencontrada en su dimensién estructural.

Desmitificase la realidad parcelada para ser entendida como par-
cela de una realidad totalitaria y totalizante. Redimensiénase el
mundo en una conciencia redimensionada del mundo. Quiébrese
la conciencia ingenua al quebrarse el mito de un mundo estitico
y encerrante. Libérase la conciencia y se rehace criticamente al
rehacerse el mundo de la conciencia.

La realidad discutida es entonces revista bajo un nuevo enfoque
como dimensién de una totalidad no mds una rotalidad en sf.
Dimensién de un mundo que se totaliza siempre mds en la histo-
ria, como mundo de una conciencia que se redescubre conciencia
critica e histérica, retotalizindose continuamente en su relacién
dialéctica con el mundo. Es ahf que se da la reincorporacién sin-
tética de la realidad discutida, en su nueva dimensién, a la din4d-
mica redimensiona sintética y progresivamente.

Este es el movimiento interior a la descodificacién en los circulos
de investigacién, plasmado en los didlogos a través de las reunio-
nes. Ademds de las grabaciones que serdn hechas de todas éstas, y
que después serdn trascritos, estardn presentes en los “circulos” un
investigador en el papel de coordinador, y uno o mds observado-
res que irdn registrando las expresiones y reacciones mds significa-
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tivas. Al coordinador le cabe no solamente oir sino que desafiar al
grupo, problematizando siempre las situaciones presentadas y las
propias afirmaciones que el grupo vaya haciendo. Jam4s empezard
las reuniones con esquemas pre-establecidos. Intentard siempre la
descodificacién de las situaciones concretas codificadas. Su papel
no es el de un experimentador, ni de un observador participante,

148 | sino el de un “dialogador participante”: un individuo que se in-
serta en el movimiento real de la comunidad, dialogando con el
grupo sobre la realidad que como mediadora anticipa y posibilita
la propia dlalogicidad.

- Recogimiento del material relativo a todas las reuniones, trans-
cripcién escrita de las grabaciones e interpretacién de dicho ma-
terial. Momento clave de delimitacién y determinacién del “uni-
verso temdtico” de la comunidad.

* 3ra etapa — verificacién de los resultados: con el material reco-
gido se organizard la ruta para la aplicacién de encuestas, con la
finalidad de conferir la confiabilidad de los resultados obtenidos,
ya ahora a través de un instrumento no indirecto.

20A. FASE. EMINENTEMENTE PROGRAMATICA

Se trata de delimitar y organizar aquél “universo temdtico” sor-
prendido en la primera fase de la investigacién. Organizar en términos
de un programa tratado por las diversas especialidades cientificas, den-
tro de la misma visién integrada e integradora de todo proyecto.

* lra. etapa — tratamiento temdtico: los diferentes especialistas
intentan aqui la comprensién de la totalidad sintética, captada a
partir de sus enfoques analiticos especificos. “Los temas significa-
tivos deben ser distribuidos entre las varia ciencias del hombre, sin
que esto signifique, con todo, que deban ser vistos, en la elaboracion
del programa, en departamentos estancos. Sélo significa que hay una
visidn mds especifica central de un tema, conforme a su situacion en
un dominio, cualquiera de las especializaciones...” '

* 2da. etapa — reduccién temdtica e/ especialista busca los niicleos
fundamentales de su tema. Son unidades de aprendizaje que estable-
ciendo una frecuencia entre st, dan la vision del tema reducido” ' Se
formulardn aqui, igualmente, pequefios textos sobre los temas re-
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ducidos, agregdndoles sugerencias para discusién. En este momen-
to podrd ser reconocida la necesidad de interponer temas funda-
mentales que no hayan sido sugeridos para la mejor comprensién
de los propios sugeridos.

Temas que facilitan la comprensién del todo ¥ que representan
el aporte dialégico del “educador-educando”, participando con
temas suyos que no sean ajenos a la realidad del “educando-edu-
cador”.

3ra. etapa —codificacién temdtica: siguiendo los pasos anterio-
res cabe “escoger el mejor canal de comunicacién para éste o aquél
niicleo reducido” . En funcién de la materia y de los individuos
a quien se dirige se pueden hacer codificaciones simples: visual,
sensible o auditiva; 0 compuestas: simultaneidad de canales.

4ta. etapa —confeccién del material did4ctico: fotografias, dia-
positivas, carteles, textos de lectura, films o strips charlas, drama-
tizaciones, etc.,etc.

3RA. FASE. EMINENTEMENTE PEDAGOGICA

“Después de preparado el material el equipo de educa-
dores estard apto para devolver la temdtica del pueblo a él,
sistematizada y ampliada. Temdtica que, saliendo de él vuel-
ve a ¢l como problema, jamds como contenidos depositados
en el pueblo” 1%,

Ira. etapa — descodificacién temdtica: “/z educacion que funda
su punto de partida en la investigacién del ‘tema generador’ sigue
ahora como un quehacer igualmente concientizador, como investi-
gacion también”'®. De la descodificacién temdtica que aqui se
inicia, surgirdn permanentemente temas nuevos.

Surgirdn no sélo el didlogo inter-grupo, sino que también del fe-
cundo didlogo transformador con la propia realidad. “Esta nueva
temdtica tiene que ir siendo captada por los educadores-educandos,
para que se venga a transformar en nuevo contenido programtico de
la educacion como tarea permanente” ¥,

El proyecto como subrayamos inicialmente, no acaba en esta fase
y etapa. Aqui, en verdad tiene su real inicio. Codificacién y pro-
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blematizacién permanente y continuidad de los nuevos temas Parte ”’. L ac onc’.en tizac,-o:n

surgidos de los “circulos de cultura” y del mundo transformado ) i
de la comunidad, apunta la direccién de un proceso siempre y re- , Zfenomeno SUb]et’vo del proceso

novadamente inacabado de concientizacién y liberacién progresi-

va del hombre en base a una pedagogia dialégica y dialéctica. r eVOI uc i onar, i o?
Aportes para una discusion sobre
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Nota del compilador
' Este apartado recoge cuatro trabajos los cuales perfilan, desde 6p-
ticas distintas, una discusién critica sobre la obra de Freire.

El trabajo de Rosiska Darcy de Oliveira somete a Freire, a un ri-
Uroso examen critico, recogiendo, en una apretada pero jugosa sinte-
sis, la mayorfa de las criticas que le fueron hechas a Freire durante todo
su trayecto educativo. El espiritu de todo el articulo es abrir una discu-
sidén que permita precisar, analiticamente, los conceptos freireanos para
adecuarlos a una mejor prictica transformadora, desde la perspectiva
pedagégica-politica.

El articulo de Rodolfo Kush, en cambio, fustiga a Freire definién-
dolo como desarrollista e intentando una lectura “entre lineas” de algu-
nos supuestos freireanos, que llevarfan a mutar el “ethos” popular. Su
postura es claramente antagénica planteado globalmente, un disenso
total con la perspectiva freireana.

El aporte de Benjamin Son Turnil, surge de una experiencia prac-
tica de alfabetizacién y, en dltima instancia, de su fracaso. La evalua-
cién que realiza del proceso lo hace en intima confrontacién con el
concepto de “concientizacién” y su viabilidad.

Finalmente la crénica de la discusién latinoamericana, don-
de Intervienen autorizados educadores latinoamericanos, trata
de mostrar un momento del proceso de critica y reconceptualiza-
cién que se vive en Latinoamérica, referido a la educacién. Tra-
tdndose de “educacién liberadora”, no podia faltar las referencias
inmediatas a Freire y su pensamiento; los parrafos extractados
consignan entonces estas posturas criticas surgidas a menudo de
la polémica y de la experiencia vital de cada uno de los partici-
pantes.
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La concientizacién: fenémenc subjetivo del proceso
revolucionario

APORTES PARA UNA DISCUSION CRITICA SOBRE PAULO FREIRE
“PEDAGOGIA DE LOS OPRIMIDOS. OPRESION DE LA PEDAGOGIA™

EL DEBATE PEDAGOGICO

Rosiska Darcy de Oliveira y Pierre Dominice*

“De acuerdo Freire, pero...”

Aunque sabemos cudl ha sido su experiencia histérica (Brasil,
Chile) y conocemos su preocupacién actual de insercién en situacio-
nes educativas abiertas por transformaciones sociales (Tanzania), no
podemos dejar de interrogarnos —al leer los textos de Freire- sobre el
destino de su discurso. ;A quién se dirige? ;Con quién quiere dialogar?
;Qué prictica busca poner en movimiento su pensamiento?

Su critica de la escuela y, en general, de la concepcién bancaria
de la educacién, asf como su ataque a la pedagogfa que domestica al
hombre y lo reduce al rango de objeto social, se aplica a la mayor
parte de las sociedades que conocemos actualmente. No es dificil, en
consecuencia, transcribirla a una situacién escolar o a una accién de
formacién. En cambio la perspectiva que anuncia es infinitamente mds
dificil de adoptarse. En tltimo extremo podemos preguntarnos si la
educacién liberadora tal como la entiende, no es post-revolucionaria.
En un escrito reciente, Cultural Action for Freedom, Freire establece
una discusién cultural y revolucionaria cultural:

“La accién cultural para la liberacion se desarrolla en
oposicion a la élite que controla el poder, mientras que la
revolucién cultural ocurre en armonia con el régimen revolu-

* Este articulo forma parte del trabajo denominado: “Illich Freire Pedagogfa de los Opri-
midos. Opresién de la Pedagogia. El debate pedagégico”, aparecié como documento
Ne 8 (Ginebra, Diciembre de 1974) Instituto de Accién Cultural (I.LD.A.C.). Este Ins-
tituto, es un equipo de trabajo que preside Paulo Freire y comenz6 a editar estos docu-
mentos a principios de 1973 y a razén de 4 niimeros por afio. Entre sus objetivos estd
reflexionar sobre “La concientizacién como instrumento de liberacién en el proceso de
educacién, de desarrollo y cambio social”. Es significativo entonces que el documento
Ne 1 de I.D.A.C. se denomine: “Concientizacién y liberacién: una conversacién con
Paulo Freire”.

La autora Rosiska Darcy de Oliveira es una prestigiosa pedagoga brasilefia, y hemos
utilizado la traduccién aparecida en su dossier Freire — Illich de la revista “Cuadernos de
Pedagogfa” N° 7/8, Julio-Agosto de 1975. Barcelona, Espana. P.p. 13-15.
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cionario, a pesar de esto no significa que esté subordinada al
poder revolucionario.

Los limites de la accion cultural estin determinados por
la realidad opresiva y, también por el silencio impuesto por
la élite en el poder. La naturaleza de la opresion determina,
en consecuencia, las tdcticas necesariamente diferentes a las
utilizadas en la revolucién cultural. Mientras que la accién
cultural para la liberacion confronta el silencio como hecho
exterior y como realidad interiorizada, la revolucion cultural
sélo la confronta como realidad interiorizada”'*

Sin embardo, Freire no aclara cudles son las condiciones de posi-
bilidad de la accién cultural. En nuestra opinién esto ocurre por dos
razones: por una parte, por la falta de precisién en la terminologfa uti-
lizada por Freire y, por otra, debido a la complejidad de las sociedades
“altamente industrializadas”.

No hay duda alguna que su pensamiento pedagdgico es clara-
mente politico. Toda la “Pedagogia de los Oprimidos”, asi como sus
textos mds recientes, estdn impregnados de una intencién revoluciona-
ria. La “concientizacién” no se ha considerado nunca como un objeto
estrictamente educativo. Tiene siempre como fin el que el pueblo asu-
ma la responsabilidad politica de la historia. Aclarado esto, nos queda
por saber cudles son los factores politicos que permiten una “educacién
liberadora”. Dicho de otra manera, ;cémo hablar de liberacién por
medio de la educacién en una sociedad donde el poder politico se
encuentra bloqueado por la fuerzas de la opresién? En nuestras socie-
dades occidentales, llamadas “democrdticas” ;en qué medida se puede,
de otra manera que no sea pedagdgica, sectorial y restrictiva, hablar de
educacién liberadora? ;en funcién de qué criterios es posible determi-
nar si una accién de formacién o movimiento social con dimensién
educativa escapa a la dominacién de las fuerzas opresivas?

A nuestro juicio la respuesta a estas preguntas se hace més dificil
atn por el tipo mismo del discurso asumido por Freire. Cuando ha-
bla de pueblo o de oprimidos, no delimita jamds con precisién estos
términos. En el contexto del nordeste brasileno y en otras regiénes del
mundo subdesarrollado los factores de la situacién politica son sufi-
cientemente elocuentes para que no sea necesario detenerse en definir,
especialmente en forma sociolégica, lo que estos términos significan.

1% Cultural action for Freedom, center for the Study of Development and Social change,

Cambridge, Massachussets, 1970, p. 51.
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Como en el caso Illich nos hallamos ante un iaensamiento profun-
damente marcado por la filosofia y la teologfa. Las palabras utilizadas
tienen, contrariamente a Illich una referencia concreta, y, sin embar-
go, como en ¢él, tienen una neta tonalidad simbélica y una coloracién
afectiva. La ausencia de una referencia precisa a factores econémicos,
sociolégicos, psicoldgicos, es impresionante, y hace dificil la puesta en
préctica del pensamiento de Freire.

Los textos de Freire llegan, sin duda alguna, a un vasto publico,
pero el pensamiento que toma forma, necesita un nimero determina-
do de mediaciones para ser asimilado. Constituye una sintesis dificil de
aprehender globalmente. En consecuencia, cada lector corre riesgo de
retener sélo lo que le concierne directamente o lo sus marcos propios
de referencia le permiten captar. Si es latinoamericano, comprenderd
a Freire en funcién de su experiencia de lucha politica o de su prictica
de movimiento social tal como ha tenido lugar en el interior de ese
cuadro socio-econdmico. Si es catélico, se identificard en la corriente
humanista y se sentird en un terreno familiar a causa de las manifies-
tas influencias de los filésofos que han marcado el pensamiento de
Paulo Freire. Si es marxista, reconocerd una problemdtica tipica a la
que las corrientes contempordneas de pensamiento (Gramsci, Lukacs,
Marcuse) le han acostumbrado. Si es pedagogo, encontrard acentos de
liberacién que caracterizan las tendencias progresistas de la pedago-
gia contempordnea. Solamente aquéllos que son un poco todos estos
personajes a la vez, o han pasado por estos diferentes “estadios” y han
sufrido estas diferentes “influencias”, pueden comprender realmente la
intencién de Freire y la totalidad de su recorrido intelectual.

Esta falta de claridad en los términos utilizados nos conduce al
siguiente problema: ;en qué medida sus experiencias y teorias, nacidas
en el contexto del “Tercer Mundo”, pueden traducirse y adaptarse al
de las sociedades “altamente industrializadas”? En efecto, si nos referi-
mos a la complejidad de las sociedades del mundo industrial, es dificil
comprender exactamente cuando se habla de “pueblo” u “oprimidos”,
de qué tipo de poblacién se trata. ;Los obreros industriales? ;los traba-
jadores emigrados en Europa occidental o las minorfas étnicas en Es-
tados Unidos? ;las mujeres, los jévenes, los profesores, y los cientificos
o trabajadores sociales? La diversidad de movimientos de liberacién da
una muestra elocuente de la complejidad del andlisis sobre la opresién
y de la diversidad de fuerzas sociales que, en el seno del “pueblo” pro-
testan o luchan contra su alienacién.

PouloPreive |

El pensamiento de Freire se encuentra actualmente en una situa-
cién bastante paradéjica.’ Entre el éxito de sus obras y la continuacién
prictica de su pensamiento hay una distancia que se hace cada vez
mayor. El éxito se debe al hecho que cada vez mds gente —que pertene-
ce a diferentes grupos sociales- se reconoce a través de su critica de la
educacién alienante y de los mecanismos de programacién de la con-
ciencia, y se sienten atraidos por sus proposiciones que apuntan hacia
una educacién liberadora. En cambio, el interrogante sobre los agentes
histéricos capaces de poner en prictica una alternativa radical, y la
dificultad de determinar las oportunidades de lucha que conduzcan a
un cambio real, hacen dificil el paso de la conciencia a la necesidad de
cambio a la accién concreta de liberacién.

Después de habernos planteado el destino del discurso de Freire y
de habernos interrogado sobre la soledad a que le condena —al menos
provisionalmente- la evaluacién de su pensamiento, queremos tratar
de preguntarnos cudl es el lugar donde su pensamiento puede encon-
trar fuerza y, eventualmente, desarrollarse. Es cierto que en el plano
pedagdgico el impacto de su andlisis sobre la escuela es inmediato. El
peso de la burocracia escolar y la instrumentalizacién ideoldgica de
la escuela provocan corrientes antagdnicas que, por mds diversas que
sean, tienen en comun la exigencia de la liberacién. Freire, en el espiri-
tu de muchos pedagogos, participa en este movimiento. Y sin embar-
go, en él, la pedagogia no es nunca liberadora en tanto que tal. Rechaza
claramente la ilusién de los pedagogos progresistas en este plano. La
liberacién es politica y la pedagogfa constituye solamente una de las
dimensiones fundamentales de esta liberacién politica.

La pregunta con la cual se enfrentard todo pedagogo que lea a
Freire es, en consecuencia la siguiente: ;cudl puede ser, en el interior
de los lugares pedagdgicos —sean éstos escolares o extraescolares-, en
la medida en que estdn determinados por la ideologia dominante y
controlados por la fuerzas politicas de “domesticacién”, los espacios
posibles que determinen el nacimiento de una ideologfa liberadora? En
otras palabras, ;bajo qué condiciones funcionales se puede prever en el
interior de estos lugares pedagdgicos instituidos, una accién educativa
liberadora? ;Es necesario, como lo han hecho tantos pedagogos, re-
nunciar a la pedagogfa porque la lucha politica es prioritaria? Es cierto
que Freire rechaza el famoso dilema entre una accién politica que no
se detiene en consideraciones pedagégicas y una transformacién peda-
gégica concebida fuera de la lucha politica. No condena la escuela en
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forma tan radical como lo hace Illich y propone sierr;prc que cada cual
trate de identificar y ampliar, mediante la accién, los espacios libres all{
donde estd inserto. Sin embargo no explicita cémo imagina las inicia-
tivas en el interior de la institucién escolar que tengan como objeto dar
al cambio pedagdgico una direccién politica.

Sin lugar a dudas, el pensamiento de Freire no carece de poder
subversivo. Este existe, sin embargo, sélo potencialmente. De ah se
desprende la necesidad de clarificar los términos y de darles un sentido
que de hecho no tomardn mds que una practica explicita.

Los preconceptos que suelen acompaiiar a
las teorias desarrolistas (andlisis critico de la
metodologia de Paulo Freire)

Rodolfo Kusch* (Argentina)

La afirmacién de que el desarrollo debe mutar el ethos popular,
no tiene una base realmente cientifica, sino que refleja a lo mds un pro-
pésito. En este sentido cabe aducir no sélo una prueba empirica segtin
la cual en el altiplano se tropieza con numerosas dificultades cuando se
intenta dicha mutaci6n, sino también las dificultades que surgen ante
una errénea apreciacién del concepto de desarrollo y los preconceptos
que lo suelen acompafiar.

Ante todo cudl es el significado del término desarrollo. Desde
el punto de vista semdntico, pareciera referirse a un movimiento que
parte de un estado de cosas y procura llegar a otro, considerado como
una meta. Pero esto mismo no puede efectuarse en forma mecdnica y
menos como resultado de un manipuleo externo de los elementos que
favorecen el desarrollo. Cuando se habla del desarrollo de un joven,
se hace referencia a ciertas condiciones que lo han favorecido, pero
también a un proceso auténomo basado en las condiciones bioldgicas
de dicho joven.

* Rodolfo Kusch, profesor de filosoffa de la Universidad nacional de Buenos Aires en 1948.

Actualmente se desempefia como director del Servicio de Relaciones Latinoamericanas de
la Universidad Nacional de Salta (Argentina). Luego de diversas publicaciones culminé
sus investigaciones con la obra “América Profunda”, Editorial Bonum, 1975, Bs. As.
El presente articulo aparecié por primera vez en la revista “Hoy en el trabajo social” N°
25, Editorial E.C.R.O., Bs. As., Diciembre de 1972, p.p.47-59. Luego fue publicado bajo
el titulo de “El desarrollo y la mutacién del “cthos popular”, en la revista “Hechos e Ideas”
Afo 2, No. 2, No.7, Tercera Epoca, Bs. As., Noviembre-Diciembre 1974, pp- 66-67.
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Existen entonces un aspecto interno y otro externo del desarrollo.
Pero el interno predomina sobre el exterior. Lo que esta “arrollado” o
“enroscado” debe desarrollarse, en el sentido de desenroscarse. Y esto no
se debe entender como un proceso mecénico, sino como evolucién bio-
légica, la cual le confiere al sujeto en desarrollo una marcada autonomfa.
Es como si la movilidad arriba indicada siguiera un plan, en cierto modo
un c6digo, o una entelequia, de tal modo que, si se desarrolla una planta
no puede obtenerse sino también una planta, pero desarrollada y no un
animal. Esta ha de ser la condicién de todo desarrollo y es lo que la eu-
foria desarrollista de las décadas del 50 y 60 no han podido comprender.
Los teéricos de este movimiento se basan exclusivamente en los aspectos
exteriores del desarrollo y, entonces, como es natural nada les cuesta afir-
mar que es imprescindible “mutar el ethos” del pueblo.

En este error incurren autores tan importantes como Paulo Freire.
Este autor manifiesta una actitud realmente favorable y comprensiva
hacia el campesino. Tiene conciencia muy clara sobre la dimensién
del “arrollamiento” por decir asf, (condiciones reales) en que vive el
campesino, pero no saca de ahi todas las consecuencias del caso. En
tltima instancia termina por proponer también, aunque con una gran
habilidad, una mutacién del ethos popular.

Como lo hace con un conocimiento completo y profundo del
tema ofrece un frente mds amplio para elaborar una critica seria a esta
forma de encarar el desarrollo.

Ante todo cabe hacer notar que Paulo Freire pretende promover
el desarrollo mediante la educacién. Esto de por si es fiable. No se pue-
de educar en general. Se educa a alguien para que se adapte a una co-
munidad y al sentido de la realidad que es propio de ella. Hay entonces
una educacién propia de la cultura hopi por ejemplo, y otra propia de
la occidental. Y si Freire insiste en que hay que inculcar al campesino
el ideal dindmico de la transformacién de la naturaleza, el sentido de la
educacién que €l esgrime ya no sirve ni para la cultura hopi ni para la
aymard, ni para la quechua, sino sélo para nuestra cultura occidental.
Olvida Freire que toda educacién tiene un hondo sentido local que se
pone de manifiesto cuando se traspone la cultura que le corresponde.

Paulo Freire se coloca evidentemente en el tope de lo que podemos
concebir como educacién pero no podemos evitar que ese tope corresponda
estrictamente a lo que nosotros, como ciudadanos occidentalizados, conce-
bimos como tal. Y es natural que asf sea. Freire se debe a su comunidad y
dificilmente, tratdndose de una accién especifica como la es educar, podr4
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evadirse de esta misién. Por eso describe bien al campesino pero no lo toma
en cuenta, ya que lo occidentaliza con su ideal educativo.

Pero no es éste el dnico error que comete. Por ejemplo, es curioso
el sistema binario de clasificacién que utiliza en su exposicién. Dice, por
ejemplo, que “l posicion normal del hombre en el mundo, como un ser de la
accidn y de la reflexion, es la de admirador del mundo”. Un poco més adelante
califica esta posicién como “alejada” de la naturaleza para agregar, luego, que
los campesinos "se encuentran. .. de tal modo cerca del mundo natural que
se sienten mds como partes de ¢l que como sus transformadores” . Ante todo
cabe dudar sobre si llegd a saber cudl es la posicién normal del hombre: de
si ésta ha de ser alejada o transformadora del mundo. De cualquier manera
el sistema de clasificacién de Freire obra en el ejemplo citado por exclusién
y consiste en determinar primero lo que nos pasa a nosotros frente al pro-
blema, en este caso el “alejamiento” de la naturaleza o distancia respecto al
mundo, y luego introducir en el otro término la posicién campesina sin
analizarla mucho. De este modo, si nosotros hacemos algo que es “blanco”,
los campesinos hardn automdticamente algo que es “negro”. El segundo tér-
mino obra como un muladar en el cual va a parar el caso. Lo mismo pasa
con los otros términos opuestos, como “doxa” y “logos” o como magia y
ciencia, y tantos otros mds. Esto se debe seguramente a la actitud de Freire
como educador. Se educa en nuestra cultura para la luz y ésta se instala en
nuestra sociedad acompafiada por los ideales de conciencia, objetividad y
libertad, y todo lo que no entra en esto, pasa al opuesto. Este método lo lleva
desgraciadamente a pasar por alto las importantes observaciones que hace
sobre los campesinos. En una forma parecida en antropologfa, Levi-Strauss
y sus discipulos también oponen los términos, y cuando tocan temas que
violentan su marxismo, como se el de la desviacién de la praxis en el rito,
despachan a este tltimo también al muladar.

Evidentemente, Freire obra a la manera de los desarrollistas por
mutacién, aunque lo hace con dignidad de un gran investigador. Es
natural que la ciudadanfa sudamericana no se permita, ni siquiera en
nombre de la ciencia, tomar en cuenta al campesino en el terreno de
una absoluta objetividad. Investigar en este terreno significa muchas
veces —sino siempre- sacrificar los esquemas progresistas de nuestro
ambiente ciudadano, y estos pocos lo logran.

Por ejemplo, ;desde qué punto de vista puede afirmar Freire que
el campesino, por carecer de conciencia critica, no llega a la determi-
nacién de las causas ya que, segtin dice, se siente parte del universo y
sumido en un 4mbito mégico?

UK e o
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Dice en una parte de su libro: “En el Nordeste brasilerio, es muy
comiin combatir la plaga de gusanos echando tres palos, en forma de tridn-
gulo, en el lugar mds castigado por éstos. En el extremo de uno de los palos
hay un clavo en el cual el campesino inserta uno de los gusanos. Los demds
gusanos, con ‘miedo, se retiran en procesién’ entre un palo y otro”.

Ahora bien, si el campesino advierte que los gusanos le arruinan la
cosecha serd porque ejerce con toda evidencia una conciencia critica. Esta
consiste en haber objetivado el problema, o sea, para hablar el lenguaje de
Freire, se “alej6” de la naturaleza, aunque en sentido contrario, hasta este
limite donde ya no forma “parte” de ella, a fin de determinar la causa del
mal, y luego pensé en un remedio. La tinica diferencia entre el campesino
y nosotros en este caso, estriba en el remedio, pero no en la actitud critica
de tal modo que, extremando ésta, se llegard al producto quimico. El
sistema de los tres palos y el producto quimico son equiparables porque
pertenecen a dmbitos existenciales que tienen, cada uno de ellos, estilos
propios de comportamiento, pensamos, ademds, que el campesino con-
sultd al brujo y de ahi entonces el sistema de los tres palos. Nosotros, en
cambio, consultamos al técnico y si bien éste no nos va a aconsejar el
mismo sistema, de cualquier modo nos dar4 una sustancia equis, de la
cual nada sabemos y nosotros la aplicaremos a los gusanos. El comporta-
miento estructuralmente es el mismo, sélo difiere el contenido.

El problema estd en saber por qué el campesino prefiere consultar
al brujo y no al técnico. Ha de ser porque lo primero es habitual para
él, y decir esto es mucho. El mismo Freire hace mencién de la existen-
cia de un cédigo que lleva al campesino a dar solidez y coherencia a
sus comportamientos habituales. Pero Freire no saca las tltimas con-
secuencias de esta afirmacién. Propone, sin mds, la problematizacién
a fin de que el campesino adquiera el nuevo método. Si es asi, casi sin
decirlo, Freire propone una mutacién de cédigos, o sea el paso de una
cultura a otra, sin profundizar la crisis existencial que ello trae consigo.
En este punto falla el método.

¢A titulo de qué Freire sefiala la necesidad de que el campesino
trueque sus métodos? Pues para sustituir un procedimiento magico por
otro que sea cientifico. Si se trata sélo de los gusanos, indudable que en
este cambio el campesino podrd beneficiarse. Pero no contempla el he-
cho constatado de que ciertos remedios de la farmacopea indigena son
eficientes, por lo cual, en este caso, la actitud supuestamente mdgica
pareciera responder a una serie de comportamientos cientificos.

Ademds, ;se conoce con toda exactitud los limites que separan a
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la magia de la ciencia? La diferencia era muy clara para los positivistas
franceses de mediados del siglo pasado. Pero hoy en dfa las cosas se han
complicado. Un fisico como Pauli considera que la comprensién de
la naturaleza no se hard solamente con un criterio de causalidad sino
también de sincronicidad; precisamente ese mismo criterio que lleva
a un campesino a reunir tres palos para que los gusanos se retiren en
“procesién”. En este punto ya no se sabe quien estd errado: si Freire
critica al campesino, o si realmente lo estd éste porque no acepta las
sustancias quimicas para combatir al gusano. El problema pareciera
derivar a otro mucho mds amplio.

La resistencia del campesino no se debe a que, no tiene conciencia
critica, ni a que no vea causas, ni tampoco a que practica ain la magia
porque se siente atin “parte” de la naturaleza. Esta no es toda la verdad.
La resistencia se debe ante todo a que lo respalda no sélo un cédigo,
sino un organismo cultural, en el que imperan criterios perfectamente
concientes y criticos, pero regidos segtin otro tipo de apreciacién de tal
modo que, si Freire insiste en que ellos utilicen métodos producidos por
la ciudad, es porque le urge — no sélo a él, sino al cuerpo social al cual
pertenece- incorporar al campesino a la vida econémica de la ciudad.
Esto lleva a la sospecha de que el problema del desarrollo no es sélo del
campesino, sino primordialmente del ciudadano sudamericano. La ur-
gencia de desarrollo por parte del ciudadano lleva a atribuir al campesino
el papel de oveja negra del progreso de la ciudad. A esta conclusién se
llega cuando predomina el educador sobre el antropélogo. Pero es que
sélo invirtiendo los términos se logra dar sentido a la educacién. La an-
tropologia es mucho mds “real”, en el sentido de corresponder mds a un
estado de cosas, que la educacién. Esta no es mds que una funcién y no
sirve para resolver problemas sino dentro de un cuerpo cultural. Podrd
haber una educacién dentro de la indole propia del campesino, por esto,
por supuesto, no entrarfan los intereses ciudadanos de Freire.

Entonces, cabe preguntar: ;Acaso el campesino estd obligado a
contribuir al progreso tal como lo entiende el hombre de ciudad? Es
curioso que en el caso del altiplano, el campesino se haya mantenido
al margen de la cultura occidental. ;Cémo explicar esto sino por su
notable coherencia cultural para cuya comprensién no existen atin en
Sudamérica criterios acertados? .

Por ejemplo, uno, de los argumentos centrales de Freire y también
el de los desarrollistas a ultranza, es la de la oposicién entre hombre y
naturaleza y la predicacién consiguiente de que la misién del hombre, el
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punto en el cual éste asume toda su libertad y toda su realizacién, estriba
en el hecho de que su tarea es transformarla. La idea es antigua. La puso
en vigencia el positivismo de Comte, pasé luego a la praxis politica a tra-
vés de Marx y hoy se halla ampliamente popularizada. La idea pertenece
al orden de las clasificaciones binarias, pero no opuestas, ya que cuenta
con un concepto intermediario como lo es el de la necesidad. Esta lleva al
hombre a transformar la naturaleza. La idea constituye la base de nuestra
cultura occidental. Pensemos que de ella parte toda una filosofia de la ac-
cién y adquiere, en el dmbito de la filosoffa, la dimensién espléndida que
le confiriera Heidegger al mezclar el ser con el tiempo. El mismo Freire
saca de esta mezcla un gran proyecto, porque pareciera no concebir a un
hombre sino en dimensién dindmica. También los desarrollistas parten
del concepto de un deber-ser dindmico del hombre, basindose en que
éste es un ente necesitado. Llegan incluso a afirmar, no sin maestrfa, que
el tinico medio para lograr su ser es mediante la técnica. Coinciden, en
este sentido, con el mismo Heidegger.

Pero no cabe duda que la oposicién entre el hombre y la natura-
leza, y la consiguiente lucha por las necesidades y, finalmente, la trans-
formacién de ésta, no pasa de ser un mito que refleja, en gran medida,
un prejuicio propio de la cultura occidental. Y digo prejuicio, porque
no existe una absoluta conciencia de que el hombre realmente esté
llamado a transformar la naturaleza. La transformacién es relativa. Si
hacemos estallar a la Tierra con una bomba de hidrégeno, apenas si
habremos transformado una milésima parte de la naturaleza.

La verdad es que la naturaleza es usada para consumo interno de
la sociedad humana de tal modo que todo lo referente a la transforma-
cién no pasa a ser un mito. Si fuera asf ;Qué finalidad tiene este mito?
Pues no mds que a tener tensa nuestra voluntad en el quehacer menor
en el fondo de la ciudad, y tomar conciencia de la necesidad del esfuer-
z0, en sociedades donde la anomia crece a la par su densidad.

Constituye un mito catalizador, provocador de accién y de alien-
to, para remediar esta progresiva anomia en el cual nos va sumiendo
la evolucién de la civilizacién occidental. Porque nadie, en el fondo
de la ciudad, se siente realmente transformador de la naturaleza. Lo
dije en un articulo anterior. Las transformaciones se las regalamos a las
oficinas especializadas y harfamos muy mal en querer hacer la transfor-
macién por nuestra cuenta.

Ademds, uno piensa si esta transformacién mitica no es inculcada
a la masa y, ademds, a los campesinos, en el fondo, para transferir a ter-
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ceros la conviccién profunda de que no somos totalmente los transfor-
madores de la naturaleza. El mito, desde este punto de vista, responde
a una psicosis sudamericana que sustituye en parte, y en razén quizd de
un temor colectivo, la angustia ante un juicio final, parecido al que se
esgrimiera a fines de la edad media europea.

De ahi que, si se hace cargo al campesino de esta transformacién,
se comete un error, porque el buen campesino, en mayor medida que
el hombre de la ciudad, estd realmente transformando la naturaleza.
De modo que si lo acusamos, ;no serd porque en el fondo le asig-
namos el papel de victima expiatoria ante una labor que no hemos
emprendido totalmente, ni en Sudamérica, ni en el resto del mundo
occidental? Y esto, ;por qué ocurte asf? Pues ha de ser porque el mito
de la transformacién canaliza de alguna manera la tremenda sensacién
de inseguridad en que vivimos en la ciudad sudamericana.

No podemos evitar el punto de vista fenomenoldgico en este te-
rreno. La naturaleza, quiérase o no, sélo es un contenido de la concien-
cia, de cuya realidad podrfa dudarse en dltima instancia. Si bien esta
afirmacién no tiene por qué ser atribuida a un idealismo decadente,
nos abre la puerta para resolver un problema metodolégico. Porque
s6lo en tanto consideramos a la naturaleza como contenido de con-
ciencia, habremos de comprender por qué el campesino “ve” de otra
manera a la naturaleza que nosotros, y coloca entonces tres palos para
ahuyentar a los gusanos e insiste en rechazar los productos quimicos.
Precisamente este “ver” de otra forma las cosas resulta imposible, por
no decir nocivo, eso de mutar el ethos de un pueblo como pretenden
los desarrollistas, o de inculcar el mito ciudadano de la transformacién
de la naturaleza como quiere Freire. Una mutacién real sélo se podria
llevar a cabo sustituyendo los sujetos y eso es inhumano.

El concepto de la transformacién de la naturaleza no abre sino
que cierra la posibilidad de comprender lo que pasa con el mundo
indigena. Levi-Strauss por ejemplo, y en especial Verstraeten inician,
desde un punto de vista estructural, una amplia comprensién de la
cultura “salvaje” como la denominan los franceses. Pero como ambos
autores son marxistas y parten del concepto de un enfrentamiento de
hombre y naturaleza y, por consiguiente, de un especial concepto de
la necesidad, es natural que terminen por preguntar, como buenos oc-
cidentales, el motivo por el cual el pensamiento “salvaje” no llegé a la

praxis, ain cuando los sistemas de clasificacién producidos por éste
parecieran, como lo define Levi-Strauss, pero rechaza Freire, un pensa-
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miento de lo concreto, o sea, de la naturaleza. Y lamentarse de eso, no
obstante los sesudos exdimenes del mundo”salvaje” significa calificar a
los primitivos como marxistas abortados, lo cual es gratuito.

El mito de la transformacién, reducido a la interaccién entre hom-
bre-necesidad-naturaleza, responde a una abstraccién y, por consiguien-
te, corre el riesgo de ser falso. Y como es una abstraccién europea, sirve
s6lo para calcular los remedios que deben arbitrarse, pero sélo para el
dmbito occidental y no para los campesinos. Estos, como suponemos
todos, tienen necesidades. Pero es curioso que no siempre acepten las
soluciones que los agentes del desarrollo proponen. ;Por qué?

Si se toma en cuenta al dmbito existencial en el cual vive un su-
jeto, cabe afirmar, a las luces de un examen fenomenoldgico, que no
ha de sentir necesidades durante todas las horas del dfa, sino even-
tualmente. Serfa normal que siempre los siente. Si asf fuera, como es
légico, perderia la razén. Por eso cabe pensar que todas las necesidades,
mal o bien, tendrdn su respuesta.

Los chipayas, por ejemplo, tienen una situacién econémica que
desde el punto de vista de la economia occidental, es absolutamente in-
digente. Pero esto mismo no quiere decir que no hayan encontrado res-
puestas a sus necesidades. Crfan chanchos y ovejas y, ademds, se alimen-
tan con una pequefa rafz que crece en la zona. Si bien su alimentacién
no llega a cubrir las calorfas que exige el organismo humano (de acuerdo
con los cdlculos occidentales) sin embargo, han encontrado una forma
de cubrir, aunque rudimentariamente, sus necesidades. Es evidente que
desde un dngulo légico cabe destacar una necesidad, pero también una
respuesta que se correlaciona con aquélla. Dice Levi-Strauss al respecto
que ‘en las denominadas sociedades primitivas. .. nos encontramos ante so-
ciedades mds ampliamente libres con respecto al determinismo natural en el
sentido que el hombre y las condiciones de su existencia estn todavia esen-
cialmente determinadas por sus especulaciones, y que a causa del bajo nivel
econdmico, el hombre goza con respecto a la naturaleza de una autonomia
mucho mds vasta que en el futuro” porque en este futuro ve una humani-
dad como la nuestra que apunta a “una esclavitud progresiva. .. al determi-
nismo natural”. Es la distancia que media entre los chipayas y nosotros.

Ahora bien, si los chiapayas han encontrado respuestas para sus
necesidades, dentro siempre de una coherencia cultural propia, ;qué
sentido tiene descartarlas por deficientes y aconsejar, como se ha he-
cho, a que se trasladen a Santa Cruz o que mejoren su ganado y siem-
bren sus tierras, o sea en sustituir las propias soluciones por ajenas?
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;Se podrd desintegrar sin mds la cultura chipaya, aislar analitica-
mente el tipo de respuesta a su necesidad, y sustituirla por otras que
parecen “mds convenientes” desde el dngulo occidental? Se dirfa que
el aislamiento de la necesidad por abstraccién, trae consigo una cierta
fe en la mecanizacién de las respuestas. Por eso, cuando se aconseja el
traslado de los chipayas a Santa Cruz, se responde a esa mecanizacién
de las respuestas. Y esto no es fomentar el desarrollo, sino sustituir el
desarrollo chipaya por el occidental. Es incurrir en lo que previene
Oscar Lewis, o sea, ver el problema de los chipayas a través del tamiz
de clase media ciudadana.

La abstraccién analftica tiende a ir acompafiada por el prejuicio
de que lo abstraido (la necesidad de este caso) es apenas un compo-
nente de una totalidad (o sea la cultura chipaya), de tal modo que
concibe a esta totalidad como constituida por acumulacién y no por
una especie de coherencia orgdnica. Entonces ve a la cultura chipaya
como un ciumulo de cosas; entre las cuales se encuentra, entre otras, la
necesidad, lo que, como es natural, lleva a pensar que las respuestas a
ellas son perfectamente trovables.

Ahora bien, si el criterio de desarrollo es erréneo porque siem-
pre se topa uno con la dificultad de mutar, habrd que emprender otro
camino consistente en no ver sélo el hombre sino también la cultura
constituida por él. Esto lleva al problema de la indole de la cultura. Ra-
dcliffe-Brown dice que la palabra cultura “no denota realidad concreta
alguna sino una abstraccién”. Este autor rinde culto, de esta manera,
al neopositivismo anglosajén. Levi-Strauss, en cambio, considera que
pueda ser tomada en cuenta. Pero si bien la investigacién moderna
no considera a la cultura como una totalidad orgdnica y supra-indivi-
dual tal como tal como lo pensaba el romanticismo alemdn, como ser
Frobenius, Spengler o Spranger, y luego los culturélogos posteriores
como el caso de Gribmer, sin embargo en Sudamérica cabe restituir
ese concepto. Y resulta eficaz porque ayuda a comprender de alguna
forma, por ejemplo, la conducta especifica del campesino del altiplano.
Por eso, si la cultura no se acepta como entidad biolégica, habrd que
tomarla, al menos, como un cédigo que brinda al individuo una cohe-
rencia de sentido en su existir.

En nombre de ese cédigo, las necesidades de un chipaya, no pue-
den ser entendidas en forma aislada, sino dentro de la coherencia cul-
tural del mismo. Asimismo cabe pensar entonces que existe un tipo
de necesidad propia del chipaya y otra, propia de un integrante de la
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clase media ciudadana. Para este tltimo la necesidad es remediada con
el pan, la mdquina y los traslados turisticos, y, para aquél, en cambio,
con el pan y los rituales.

De esta manera y con referencia al desarrollo conviene insistir
en que existe una forma exterior de entenderlo y otra interior. Ambas
formas se distancian en la misma manera como se diferencia el enten-
der del comprender. Este tltimo compone, totaliza, aquél en cambio
desarma y desmonta las piezas.

Ahora bien, la importancia del cédigo cultural se advierte en el
juego existencial que se entabla cuando el agente de desarrollo enfrenta
al campesino. El encuentro de ambos no se comprende si se lo conside-
ra como el enfrentamiento de dos sujetos, sino, al menos por parte del
campesino, (como también lo advierte muy bien Freire) como a partir
de una identidad entre yo y mundo. A las luces de una investigacién
moderna no existe el yo en forma aislada sino fundido a su h4bitat.
Por eso, la actitud existencial de un campesino es negativa cuando se le
enfrenta al agente del desarrollo. El agente en si pasa a incorporarse a
lo otro, eso que se da ante el yo, que si bien estd intimamente ligado a
éste, sin embargo es visto como que no es el yo y que, por eso mismo,
se da en términos de hostilidad.

De ahi entonces que la primera reaccién del campesino sea de
recelo en términos de “qué quiere este hombre de mi”. La novedad
propuesta por el agente desata en el campesino un mecanismo afectivo
por la irrupcién inhabitual del agente. A su vez, la afeccién especial-
mente en este caso, abre, como dice Sastre, un conocer y un valorar en
términos absolutos, segtin, los cuales el rechazo es, en lo m4s profundo,
total. Por este lado se entiende la negativa aymar4, la que a través del
“janiwa” se cierra a toda clase de comunicacién.

Pero como esta situacién no puede sostenerse ilimitadamente, el
campesino recurre a su cédigo natural, o sea sus “costumbres”. Este
mismo término no encierra toda la dimensién real del problema. Re-
currir a las “costumbres”, o ante todo, retomar un mundo habitual
ante la presencia inhabitual del agente de desarrollo, a fin de recobrar
el fundamento de su existir, el cédigo cultural en suma. ;Por qué? Pues
porque el cédigo cultural brinda la posibilidad de ser, el proyecto de su
existir, su realizacién, que no tiene porqué terminar en la tecnologfa. Y
esto se da en el sentido contrario de lo que el agente cree traer consigo.
Si éste recomienda la instalacién de un servicio o la confeccién de una
cama, lo hard de acuerdo al cédigo occidental, en el que, aquellos ob-
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jetos estdn justificados por una racionalizacién de la necesidad, hasta
el punto de considerarlos “naturales”. El campesino pensard todo lo
contrario. “Natural” para él serd no tener servicio, ni cama, porque su
cédigo no los incluye.

También la siembra en determinada época del afo y no en otra,
los samiris, o el respeto de la nayra u ojo de la papa, estdn reglamen-
tados por el cédigo cultural o sea que sirven de jalones para normar y
valorar el quehacer cotidiano para facilitar la existencia del campesino,
su pro-peccién hacia el futuro a fin de cumplir con su vida. Y es mis,
el cédigo cultural brinda al campesino un domicilio en el mundo, con
proyectos habituales con los cuales el existir en si se torna viable y no
se deshace en angustias.

Y es mds. Agreguemos a esto que también el agente del desarrollo
siente su domicilio bajo el amparo de su institucién y, detrds de eso en
el mundo habitual de su ciudad, respaldado por la cultura occidental.
En este sentido el campesino y el agente se equiparan, la problemdtica
existencial los uniforma pero los separa el contenido del cédigo cultu-
ral. Y no se puede mutar un cédigo por otro.

Ahora bien, ;en qué consiste la indole especial del cédigo cultural
del campesino? Sin entrar en detalles, ya que gran parte de dicha pecu-
liaridad la exploré en publicaciones anteriores, cabe mencionar la com-
probacién de los puntos importantes que efectuard a raiz de las clases
pasadas con los campesinos del altiplano en la Universidad Técnica de
Oruro, sobre el pensamiento de éstos.

Mi propésito era constatar los datos recopilados en investigacio-
nes anteriores y, asimismo, ver si aceptan o no lo que yo crefa que eran
la lineas generales de su sentido de la vida. Durante las dos primeras
clases fue sumamente dificil lograr con ellos una comunicacién. Lo
atribuf al orden conceptual en el cual yo me desplazaba atin cuando
solia acompafiar con dibujos muy concretos mi exposicién.

Recién en la tercera clase consegui por parte de ellos una amplia
participacién. Mi exposicién gir6 a grandes rasgos en torno a los si-
guientes conceptos:

1) Descripcién de la vida cotidiana del campesino, en especial hacien-
do notar el enfrentamiento con una naturaleza demasiado fuerte.

2) La concepcién del hombre entre los campesinos, que pareciera
consistir en hacer especial hincapié en el Chuyma (o corazén)
como centro de la personalidad, desde donde se promueven los
juicios y las valoraciones.
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3) La ausencia del sentido del cuerpo, ya que especialmente en que-
chua aquél es denominado uk’u o sea cavidad interior.

4) La denominacién antigua que segtin Bertonio tenia el ayllu (o
comunidad), y que era hatha, término éste que significa también
“semilla de todas las cosas”.

5) Las vinculaciones entre los términos hiza (hermano), hilarata (tér-
mino éste aportado por ellos y que significa “el que se destaca”),
hilakata (jefe del ayllu) e hilana (crecer).

6) La ausencia de un tiempo uniforme y eterno, ya que también en
quechua, segiin Ibarra Grasso, hufiay (eternidad) también signifi-
ca crecimiento.

A rafz de estos ejemplos centrales, asi como muchos otros vincula-
dos con ellos, les demostré que la concepcién del mundo de ellos tiene
una especial preferencia por los acontecimientos més que por los objetos
¥, ademds, que todo, lo conciben en términos seminales de crecimien-
to, ya que el hombre, las plantas y el ayllu, todo esto, se vinculan con
conceptos que hacen referencia a dicha seminalidad. Finalmente, con-
creté esta forma de ver el mundo con la expresién ucamau maundajja (el
mundo asf es) que expresard cierta vez un yatiri de tiahuanaco.

Los campesinos parecian confirmar mi exposicién y, en ciertos
momentos, incluso intervenian a fin de redondear determinados pun-
tos de la misma. Pude observar asimismo cierta sensacién de plenitud
en ellos cuando logré comunicarles estas ideas. De cualquier modo,
el curso sirvié para confirmaren gran parte que el cédigo cultural del
campesino es, evidentemente, diferente al que esgrimimos como clase
media ciudadana.

Para comprobar cémo este cédigo funciona en el ambiente rural
cabe mencionar lo recopilado en un trabajo de campo efectuado también
en el mismo afo. Se llevé a cabo en la localidad de Eucaliptos distante
unos ochenta kilémetros al norte de Oruro. A unos mil metros de dicho
lugar existe una especie de meseta y sobre ella, ante unas construcciones,
un yatiri de nombre tata Mauricio, suele oficiar un ritual.

Las construcciones consisten en un calvario situado cara al sur, con
tres cruces y tres nichos, en uno de los cuales hay también una cruz. A
unos pocos metros hacia el este, hay otra circular de un meto de alta he-
cha con ladrillos de adobe. Esta tiltima es denominada Anchanchu, que
seguin Paredes, es una deidad siniestra que causa males, habita parajes de-
solados y se relaciona con el huracdn, con los remolinos de viento y con
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los temblores de tierra. Suele estar figurado por un hombrecito anciano
pero muy fuerte, que atrae a sus victimas y les da muerte.

El ritual en si se divide en dos partes. La primera, que dura hasta
lasa doce de mediodia, se desarrolla en el calvario y en ella se manipu-
lan misterios que representan a los santos, al Sefior, a la cruz, pero tam-
bién bastones de mando y otros simbolos. La segunda parte se realiza
cerca del Anchanchau. En este caso el yatiri utiliza elementos negativos
como masa negra, chiuchis, cigarrillos, huevos, etc.

Culmina el ritual con un sacrificio de un cordero al cual se le
arranca el corazén todavia palpitante y, finalmente, se efectda una co-
mida ritual de la carne del mismo. Los huesos, como se suele hacer en
estos sacrificios, son incinerados.

Pero lo curioso del caso es que este santuario apunta primordial-
mente a sacralizar los camiones nuevos. Estos son colocados entre el
calvario y el Anchanchau y en ellos se deposita también una masa o
preparado ritual. Asi como el corazén obtenido durante el sacrificio.

Ahora bien si seguimos a Freire podrfamos pensar que la compra
del camién y su utilizacién comercial, corresponde ya a una visién
causalista y aculturada. Sin embargo, lo cierto es que no obstante la
aculturacién, el camidn es sacralizado mediante un ritual. Freire deno-
minaria a este procedimiento como un simple “bafo purificador”. Pero
su significado pareciera mds hondo.

Pensemos, ante todo, que las construcciones en cuestién hacen
referencia, por una parte, a un dios positivo denominado Gloria, en
este caso dedicado a la Virgen y, por el otro, a un dios opuesto como
lo es el Anchanchau. El esquema en si corresponde al mismo que se
utilizaba en la religién precolombina, en la cual, segtin pude averiguar,
existfan también dos divinidades opuestas, el Pacha-yachachic y otra
vinculada al Guanacauri. A su vez, entre ambos, se colocaba el Kaypa-
cha, o mundo de aqui, con su acontecer, como lo simboliza el camién.
Se trata de una concepcién que varié en el contenido pero no en el
arquetipo y esto hace notar que la actitud mental, o apertura hacia el
mundo, sigue siendo la misma.

Por este motivo, mucho mds que un “bafio purificador”, como
quiere ver Freire se trata ante todo de una aculturacién al revés. El ri-
tual en si me hace notar la absoluta supervivencia de un cédigo cultural
que no sélo contiene un pensamiento que se expresa en términos se-
minales, originados quizd en el mundo agricola, sino que también ex-
tiende ese pensar a los utensilios que provienen de la cultura occidental
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como lo es el camidn. Se trata, en suma, de un sincretismo religioso y
cultural, en todo caso efectuado a medias, ya que mantiene con toda
firmeza el punto de vista del campesino. Como se ve, ambas experien-
cias, las de las clases como este trabajo de campo, senalan supervivencia
de un ethos cultural. Y no sélo esto. Ademds sirve, para comprobar que
el cédigo cultural campesino no ofrece problemas para su desarrollo
interno, como lo demuestra el caso de Eucaliptos, en cambio si puede
ocasionar serios prejuicios para la supervivencia de los campesinos, pla-
near un desarrollo que permita “mutar el ethos”.

En suma, no cabe duda que el desarrollo trabajaba sobre una con-
tradiccién que no logra resolver. El desarrollo, especialmente si apunta
a recobrar a la persona, mucho més que al individuo, un puede pla-
nearse unilateralmente, desde el punto de vista del sujeto a desarrollar.
En este caso el campesino.

Por eso, previo a la accién del desarrollo, es preciso investigar no
la accién a desplegarse, sino ante toda la contradiccién que esa accién
genera en cuanto se toma en cuenta la indole propia de la cultura indi-
gena. Porque es intitil que se plantee una accién sutil como la que pro-
pone Freire, o mds inquisitorial como la de DESAL, porque uno y otro
no hacen sino perpetuar la contradiccién sin reconocerla, ya que obran
mediante la supresion del sujeto a desarrollar. Por eso resulta muy poco
cientifico Veckemanns cuando afirma (p. 118) “lograr la libertad del
otro, solamente a través de sus valores cientificos y tecnolégicos”, por
ejemplo. Esto suena bien para nuestros ideales de clase media pero
crece de sentido para un campesino. Una accién desarrollista no puede
sino derivar en la generacién de poblaciones marginadas, o en la retrac-
cién de comunidades indigenas que prefieren perpetuarse en su miseria
antes que perder el sentido de su vida.

¢Cudles han de ser, entonces, las bases para un desarrollo real?
Muy dificil y demasiado prematuro serfa enunciar un plan completo.
Pero, de cualquier forma, creo que es imprescindible tomar en cuenta
ya determinados puntos.

Ante todo el desarrollo en el altiplano no puede efectuarse sino so-
bre la base de que existen dos culturas, una campesina y otra ciudadana,
Y que es preciso tomar muy en cuenta el cédigo cultural de aquélla.

Ademds, toda accién desarrollista debe planearse sobre la base de
una seria critica de la cultura occidental y marginada de la cual se parte.
Porque, pensemos, ;Puede una sociedad competitiva como la nuestra,
minada por un sinfin de problemas, servir de modelo para integrantes
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de la otra cultura? La sociedad brasilena por la cual lucha Freire, y de la
que hace una amarga descripcién en uno de sus trabajos, quizd dema-
siado pobremente inspirado en Fromm, ;No es acaso, como la nuestra,
una sociedad totalmente amorfa desde el punto de vista occidental?
Ante las dos posibilidades que se esgrimen como sociedades ideales
para el mundo moderno occidental, la cristiana por un lado, y la so-
cialista por otro, ;No serd que un verdadero plan de desarrollo deberfa
crear un nuevo modelo de sociedad que reabsorba las contradicciones
en que se debate Sudamérica?

Pensemos sélo, primero, que aiin no se han investigado aspectos
de la vida campesina, a fin de averiguar en qué dimensién nos puede
servir como ejemplo inspirador para esta deficiente vida ciudadana que
vivimos en América y, segundo, ;serd nuestro destino parecernos real-
mente a Occidente?

Para lograr este tltimo punto es muy importante creer un poco
menos en el desarrollo, al fin de no tomarlo como un deporte mesid-
nico y creer, en cambio un poco mds en el hombre que se escuda de-
trds del campesino. Pensemos sélo que la impermeabilidad demostrada
siempre por el campesino en el altiplano es una simple manifestacién
de una hostilidad que la misma América ha demostrado a nuestros
planes de gobierno o de partido. El problema del campesino no es, en
el fondo, un problema propio de €l, sino nuestro, el de la burguesfa
americana acomplejada, estéril y desubicada.

El método de concientizacion de Paulo Freire
Benjamin Son Turnil* (Guatemala)

El presente trabajo no se presenta para tratar a fondo las “tesis” de
Paulo Freire, aunque nos serfa satisfactorio explicar algunos términos
enunciados al principio que pueden identificarse erréneamente con “te-
sis del método de concientizacién™“. Por ejemplo, hablamos antes de la
forma de vida de subsistencia y del cardcter eminentemente prdctico del
campesino indigena, y mds tarde hablaremos de su conformismo, pero

Benjamin Son Turnil, Trabajador Social Rural recibido en la Universidad de Occidente,
Guatemala, present6 su tesis de graduacién en 1973, de la cual forma parte este trabajo,
denomindndola “Aporte a la teorfa y prictica del trabajo Social guatemalteco”, luego fue
publicado bajo el titulo “Escucha...trabajador social”, en editorial ECRO, Bs. As. Junio
de 1974. La parte referida a Paulo Freire figura entre las p.p. 73-82.

"o FREIRE Paulo, “La Educacién como prdctica de la libertad” Tierra Nueva, Montevideo 1970,
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no nos estamos refiriendo con estos términos a la “conciencia ingenua”
tal cual se la entiende en “La Educacién como prictica de la libertad”.
Mds bien en nuestro trabajo se explica esto como una manifestacién
de la explotacién que absorbe todos los 6rdenes de la vida. Tampoco
contradecimos la intransitividad de la conciencia como su transitividad,
pero hablamos de un “apasionamiento social” que es nuestra forma de
entender el proceso social total. O sea que, hemos tratado de entender la
forma en que Freire analiza la situacién brasilena, pero ni utilizamos sus
conceptos para explicar la nuestra y no es ningtin problema afirmar que
en determinada época de nuestras experiencias le atribuimos al “método
de concientizacién” proyecciones que se desbordan lejos de sus propios
limites. Finalmente lo consideramos una metodologfa educativa posible-
mente tril si puede darse dentro de toda una movilizacién organizada,
por cuanto puede llevar al hombre a situarse dentro de un concepto
critico de su mundo. Pero de ahi en adelante, este mismo hombre nece-
sitard otros elementos metodolégicos mds completos. De lo contrario, el
trabajo alcanzado, puede situarlo no en un plano teérico-teérico, sino
incluso “teorético” o lo empujard a asumir actitudes que, por no estar
controladas por una teorfa afin al método, invalidardn lo mds importan-
te del trabajo, es decir la accién critica.'’

Entonces nos conformaremos con exponer las conclusiones de
nuestra experiencia con el fin de situar un método usado en Trabajo
Social principalmente en la América del Sur y que suele considerarse
como un avance en la superacién de los problemas criticados al princi-
pio, pero también trataremos de dejar claras sus limitaciones.

1. El proceso de concientizacion:

Alguien dijo una vez: para qué vamos a molestar al indigena si él
es feliz en su monte, vive tranquilo, sabe como es su vida y no aspira a
cambiarla por los afanes de la vida que podria tener en un medio mds
civilizado. Esto fue un absurdo y alguien respondié preguntando si se
podia considerar feliz a un indigena, cuando tiene en sus brazos a un
nifio muerto por desnutricién o por falta de medicamentos. Pero las
dos aseveraciones, al contradecirse, no encontraron la verdadera deno-
minacién de una situacién real.

Es relativamente cierta una afirmacién como la otra, pero las dos
corresponden a una situacién misma. Hay algo que hace que el cam-

"“7Asi ocurri6 en efecto en Chile (pais donde Freire tuvo sus mayores posibilidades de

trabajo) (N. de la R.).
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pesino indigena tenga esa conciencia, algo que une los dos extremos
depresados en las dos afirmaciones.

Toda la conciencia se deriva de una realidad concreta. Es decir, no
se puede vivir inconsciente; se tiene que poseer una conciencia de algo,
pero la conciencia es psicolégicamente activa, y su actividad, su cam-
bio, va en relacién a las apreciaciones de la realidad que vive la persona.
Pero no interviene s6lo la realidad concreta con sus cambios y modifica-
ciones a evolucionar la conciencia en determinada forma, sino también
debe incluirse dentro de la misma realidad al medio trascendente y que,
con su influencia, puede modificar la forma de apreciar la realidad con-
creta y, por lo tanto, puede determinar el cambio de modificacién a la
conciencia. Y al hablar del “medio trascendente” me estoy refiriendo a
todo: limitaciones econémicas, pensamiento econémico, necesidad de
transaccion, limitaciones culturales, pensamiento cultural, concepto de
educacién, contenido de la educacién; limitaciones infraestructurales,
concepto de las necesidades de la infraestructura, utilizacién de ella; li-
mitaciones de todo tipo, y recursos, o disponibilidad de recursos de todo
tipo, el concepto de ellos y su utilidad, de su transformacién, etc., etc.

En términos generales puede pensarse, incluso en “un proceso
alienado de concientizacién” si asf quiere llamarse, por ejemplo: de la
visién particular de las caracteristicas propias de la comunidad rural, se
puede pasar a la visién complementaria de las caracteristicas propias de
la ciudad que seré la puerta a la entrada de la visién global de todo un
proceso continuo, evolutivo y sin limites, determinado por factores an-
tes conocidos y ahora apenas vislumbrados en los que son se ha tenido
ingerencia y que tampoco se tendrd participacién después y que sélo
dejard la posibilidad de la integracién. Pero ante toda esta situacién
global de la que empezamos a ser concientes, es ineludible tomar una
actitud personal, individual. La sola idea del cambio (o la ruta del cam-
bio) del mundo que empezamos a conocer, inflige en nuestra propia
psicologfa la idea correspondiente del cambio personal, lo que dicho
en otros términos serd la idea o proyecto de integracién. A esto que se
ha expresado asi muy a grandes rasgos y esqueméticamente, se denomi-
na al principio como “Apasionamiento Social”. Es todo un proceso.

Ahora se sugiere un proceso contrario o distinto, pero que también
es un proceso de “concientizacién” que implicar4 la suncién de una acti-
tud personal y que infligird cambios en la idea de cambio de la psicologfa
del que va viviendo el proceso. La principal diferencia est4 en que, las
verdaderas causas de la situacién del mundo que se empieza a conocer se

identifican, pues antes se desconocfan, pero se concibe la idea de la par-
ticipacién en la idea en la transformacién de esa situacién. Entonces la
“concientizacién” en este caso llevard a la persona no a la idea de integra-
cién (este término lo explica muy bien la antropologfa norteamericana),
sino a la idea de la participacién en la transformacién. Digamos que éste
es el mdximo éxito del método de concientizacién visto en nuestra expe-
riencia. El método aporta algunos recursos para conseguir esto y que no
se pueden explicar aqui por no prolongar demasiado el tema.

La concientizacion desalienada es un proceso delimitado y cla-
ro por extraer su material de la propia realidad que vive la persona.
La realidad mitificada se desmitificard y permitir4 su ubicacién en la
estructura de dominacién, su ubicacién geogréfica y su propia concep-
tuacién ecolégica, asf como reconocerd su papel politico y su participa-
cién en la evolucién de sus relaciones con su mundo. Hasta aquf llega
el proceso. Es decir, lleva a reconocer “cientificamente” una realidad
determinada.

2. Las condiciones creadas:

El proceso de concientizacién ha llevado a la persona hasta una
situacién personal en que tendrd que ver las cosas desde un punto de
vista critico. Ahora bien, en Guatemala lo que de ver asf, desde un pun-
to de vista critico, es una realidad dada ésta tiene una infinidad de pro-
blemas particulares que cuando van siendo examinados asf criticamen-
te, van a parar a una sola causa (aunque sus manifestaciones concretas
sean de diferente expresién), es decir de diferente concreticidad. Por
ejemplo, si estamos alfabetizando con el método de concientizacién
y empleamos como una de las tantas la palabra “terreno”; al pregun-
tarnos y discutir en grupo sobre quiénes tienen terreno, quiénes no lo
tienen, porqué es esto asi, desde cudndo, para qué se utiliza el terreno,
qué ventajas trae su uso, etc., tendremos que llegar a ubicarnos en la re-
lacién que guardan los terrenos grandes con los pequefios y trataremos
de explicarnos esta relacién y asf llegar a identificar claramente una de
las condiciones creadas, sus efectos en nuestra vida y causa.

También habrd oportunidad no sélo de encontrar condiciones
creadas en la realidad material, sino también en la realidad social. Si
hablamos de organizaciones, de formas de administracién etc., nos en-
contramos con toda una realidad, o desorganizada completamente, u
organizada para determinados fines que podremos analizar y compren-
der criticamente como adversos a los nuestros.
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Ahora bien, una de estas condiciones creadas que se pudieron
identificar en nuestra experiencia ademds de lo complejo de la situa-
cién, la inmensidad de recursos y disponibilidades que aseguran su
propia permanencia, ademds de esto (o mejor dicho formando parte de
todo esto), una de las condiciones creadas es la respuesta de la pobla-
cién a la explotacién y dominacién, que viene a ser el primer gran obs-
téculo que se opone a la idea de la participacién en la transformacién
de esta realidad identificada, y su oposicién brutal. La imposibilidad de
participar es abrumadora por cuanto la gran mayorfa de la poblacién
no ha seguido el mismo proceso, la gran mayoria no tiene la visién
generalizada del contexto de dominacién, o se tiene una visién gene-
ralizada, ésta se expresa no como sistema de explotacién sino como
desarrollo y anhela su integracién. Y es aquf cuando el método ya no
tiene ningln aporte pues su funcién ha terminado, y es sélo “con-
cientizacién”. Nos ha hecho “concientes” de una realidad demasiado
compleja y de nuestra imposibilidad.

3. El proceso de frustracién:

La desmitificacién de la realidad lleva a la persona a colocarse en
creencias contrarias a la concepcidn que antes tenfa de la relacién causa
y efecto al desenvolverse su vivencia constante son infinidad de objetos
y realidades concretas que, cuando no se les han visto causas inmediatas,
éstas se han perdido en la inmensidad del campo de lo mitico. Pero la
concientizacién ha terminado con esas falsas concepciones y ha mostrado
la posibilidad de participar en forma determinante en la relacién causa
y efecto en el mundo material y social. Este ha sido un proceso creativo
que ha logrado generar mucha actividad, el hecho mismo de asumir una
actitud personal frente al mundo de relaciones y ésta en funcién de una
posible participacién transformadora es un proceso sumamente activo.
La pasividad antes expresada en la sumisién, en la creencia de que debfa
ser dirigido, etc., pero al negarse esto, se asume una posicién activa.

La concientizacién con todos sus recursos pedagégicos, va acu-
mulando evolutivamente energfas; como toda accién implica uso de
energfas, y si antes se ha autoafirmado en un plano pasivo, al seguir un
proceso de autoafirmacién en un plano activo, el mismo proceso ird
acumulando las energfas necesarias para la participacién: es decir, la
misma acumulacién de energfas es ya la ascensién al plano activo a ni-
vel muy personal, pues todo nace de la conciencia que se va adquirien-
do, no sélo en cuanto al momento actual, sino potencialmente para
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el futuro y en forma retroactiva en cuanto a que se podrd considerar
también la anterior posicic"m pasiva de no participacién como contra-
puesta a la criticidad actual, que aportar4 la necesaria posibilidad de ac-
cién, de participacién, y esta participacién sélo se podré verificar en la
transformacién conciente del medio. Mientras la persona se va dando
cuenta de su anterior “falta de participacién”, va previendo su préxima
participacién, la cual ha de ser para perseguir una situacién mejor. Esto
acumula energfas, si no fuera asf serfa dudosa la concientizacién.

Entonces se asume una disponibilidad de accién que requiere la
acumulacién de energfas necesarias; pero la misma concientizacién nos
da la posibilidad de considerar criticamente en medio en que vivimos
¥, por lo tanto, nos permite la visién de su inmensidad, de su com-
plejidad, y nos formamos la idea de la gran tarea que habremos de
cumplir para modificar en nuestro provecho la situacién tal cual la
vemos, lo que serfa en dltima instancia el objetivo final del Trabajo
Social, 0 en términos marxistas, serfa la completacién del circulo del
conocimiento dialéctico, “la accién transformadora”. Lo que principal-
mente se muestra ante nuestros ojos es la realidad organizativa, pues
habremos llegado a la comprensién del que medio general se trans-
forma solamente con recursos que impliquen la participacién de una
colectividad, es decir, que se ha hecho necesario e imprescindible un
pensamiento politico como via de solucién de los problemas, y a la vez,
la realidad conocida es un todo desorganizado para nuestros fines de
participacién, y complejamente organizado para los fines de la domi-
nacién de que somos objeto.

En nuestra experiencia, esta situacién trajo como consecuencia
légica un proceso de frustracién grave. Valga la aclaracién de que, la
experiencia solamente se realizé en una pequefia comunidad lo cual
también tuvo alguna influencia. La posibilidad frustré el proceso, pero
no aniquilé en ningtin momento las energfas acumuladas. Las condi-
ciones creadas fueron determinantes para la frustracién, pero las ener-
glas siempre tuvieron que buscarse una via de escape, una salida para
hallar su propia realizacién.

4. La salida psicologica:

En nuestra experiencia pudo observarse no sélo un tipo de salida.
Pero en ellas no intervinieron ya procesos pedagégicos bajo control,
(tipo método de concientizacién), sino condiciones propias de la per-
sonalidad del individuo o del medio circundante.
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4-A) EL DESARROLLISMO:

Realmente no se pudo iniciar un proceso, o continuar con el pro-
Ceso mismo en una etapa que proveyera los recursos politicos o de or-
ganizacién para la realizacién de la disponibilidad lograda en relacién
a la participacién en la transformacién del medio, vista como una “ne-
cesidad” inherente a la “coma de conciencia’; entonces se desembocé
en una forma de “transformacién” que no se buscaba pero que no se
pudo evitar, pues se enfoc profundamente al medio particular de la
comunidad. Se iniciaron centros de alfabetizacién, grupos de madres,
de agricultores, cobré grande impulso un proyecto de infraestructura
que se habia iniciado para atraer a un mayor nimero de gente, etc., es
decir, se perdié todo el trabajo.

Esta salida pudimos verla en la mayorfa de la comunidad. Es decir
que la mayorfa, actuando en grupo, se sinti6 estimulada para seguir con
el proyecto de infraestructura al que se habia tratado de no darle mucha
importancia, pero que pasaba a ocupar el lugar principal dentro de los
objetivos del trabajo comunitario y dejaba de ser “la actividad gancho”
simplemente; y misma importancia adquirieron las actividades de grupo
enfocadas a la solucién de problemas particulares de la comunidad.

4-8) LA RADICALIZACION IZQUIERDISTA

Un reducido grupo de participantes se sinti6 impelido a radicalizar
sus conceptos y practicarlos. Pero en vista de que la prictica resultaba
poco menos que imposible para un pequefio grupo, pues solos no po-
dfan iniciar una “movilizacién revolucionaria”, entonces se dedicaron a
especular, a teorizar sobre lo que debfa ser y lo que no era, sobre las
contradicciones y afirmaciones de tal o cual movimiento, sus errores y
defectos, etc., todo lo cual lo fue acostumbrando a temer mucho a la
accién de los dos tipos que conocfan; una por considerar que no era la
que se debfa efectuar, (en este caso las actividades desarrollistas) y otra
porque no se encontraban condiciones favorables para participar en un
movimiento formal, y por lo tanto se dedicaron mds bien a teorizar sobre
la “participacién en la transformacién”. Es mds, cuando se present6 una
oportunidad de participar en un programa de trabajo distinto y que casi
llenaba las expectativas de este pequeiio grupo de inconformes, manifes-
taron un extrafo temor; extrano pues nunca se habfa notado en sus an4-
lisis tedricos. O sea que, pudimos comprobar que “la concientizacién” si-
guiendo los pasos que hemos analizado, puede ayudar a una concepcién
sumamente teérica, un final sumamente teérico de la concientizacién

1 ?au7o Freire u, ‘

imposibilita la mds minima participacién en la verdadera transforma.lcio'n
del medio. Ocurre el caso entonces de personas que asumen acciones
radicales y revolucionarias, pero sty teéricas y sumamente tedricas. .

Este mismo final de la concientizacién puede darse atn no si-
guiendo el método de Paulo Freire, pero si el mismo proceso. Por ejem-
plo, puede darse en elementos de la clase media, con posibilidades
econdmicas y recursos de distinta clase, que a base de estudio adoptan
actitudes que finalmente llegan a ser semejantes a la actitud de cual-
quiera de los ejemplos nuestros. Es decir, o se inclinan por actividadc?s
de mejoramiento parcial, o se radicalizan teéricamente en una “posi-
cién revolucionaria”.

Cronica de una discusion latinoamericana sobre la
educacion liberadora*
Varios

En relacién con lo dicho, un participante volvié a insistir y pre-
cisar este aspecto del problema. “Usted —dijo el objetante refiriéndose al
orador- contestaba que fundamentalmente era un problema de que uno,
al hacer una exposicién, necesitaba analizar y entonces no podia aparecer
todo al mismo tiempo. Yo creo que si hacemos un andlisis de las categorias
que usted utilizd en la exposicion, podemos ver que no hay tanto un pro-
blema de que la exposicion tiene que ser analitica, sino que es necesario
revisar las mismas categorias con las cuales se da la exposicion. Yo creo que
la exposicion presentd la problemdtica de la educacion de la liberacion,
dentro del marco de la que podriamos decir relacién interpersonal, y sobre
esto elabora una serie de categorias que creo que son las que han fundamen-
tado la exposicion suya- categorias de persona, de didlogo, de apertura, de
alteridad, detrds de cual estd toda una filosofia. Es decir, yo creo que hay
una serie de categorias que implican una determinada comprension de la

* Las discusiones presentadas aquf bajo el titulo de “Crénica de una discusién latinoame-
ricana sobre la educacién liberadora”, tuvieron lugar durante el desarrollo de la V Jorna-
da Académica de las Facultades de Filosoffa y Teologfa, de la Universidad del Salvador,
llevadas a cabo en San Miguel (pcia. De Bs. As.), los dfas 15 a 18 de Agosto de 1974 y
cuyo tema fuera “Educacién para la liberacién integral en el proceso latinoamerican‘o”.
Dentro de este tema general, la relacién educacién y politica, concité la mayor atencién
de los participantes, de alli que las referencias a la obra de Freire, fueran permanentes;
los parrafos que figuran aqui, son los que consideramos mds relevantes y fueron extracta-
dos de las actas publicadas en la revista “STROMATA”. Afio XXXI, Enero-Junio 1975,
Ne V3. Bs. As., pp 71-72-74-124-126-127 y 128 respectivamente.
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realidad . Entonces lo que habria que discutir ¢ si esas categorias son las
mds aptas para esa comprension de la realidad,

“Respecto a la problemaitica educativa, entiendo que esas categorias
podrian reflejar lo que es la primera experiencia educativa que Freire
enuncia en su libro La pedagogia como prictica de la libertad, donde
aparece toda la relacion dialdgica, la relacion interpersonal, el didlogo,
la palabra y todas esas categorias. Abora bien, resulta que si nosotros nos
pusiéramos a analizar la experiencia del mismo Freire y lo que €l opina
en este momento sobre la utilizacion de ese lenguaje, veriamos que en este
momento €l no sdlo considera que estd superado sino que considera que
ese lenguaje es encubridor de la realidad. Yo lo escuché el asio pasado en
noviembre cuando estuve acd, en Buenos Aires, ) precisamente € insistia
mucho en ese proyecto. Si uno leyese por ejemplo los iiltimos escritos de
Freire, el planteo del didlogo, de la relacion interpersonal, etc., ya modificé
sustancialmente su enfoque y pasa por un planteo mucho mas de lo politico,
de lo organizativo, que él ha sacado de su misma experiencia. Entonces
creo que este lenguaje, en concreto en América Latina tiene una historia,
es decir, creo que estas categorias como andlisis de la realidad educativa,
hace cinco afios, tendrian una connotacién; pero en este momento veo que
tienen otra connotacion porque estdn inmersas dentro de toda una historia
que no ha aparecido.

“En.concreto y viendo las categorias que se han usado: se usa la cate-
goria de “pistoria’, yo comprendo que hablar de historia desde la perspecti-
va de la filosofia resulta bastante dificil. Pero pienso que precisamente en el
ejemplo que yo daba del proceso que realiza Freire, creo que ahi se ve que
estamos hablando de historia de una manera bistérica porque en ese len-
guaje se ve cémo la historia ha ido evolucionando y se ha transformado en
un nuevo lenguaje adaptado a una experiencia historica. En cambio aqui
creo que hemos hecho una referencia a la historia que es una referencia
ahistdrica. Se hablé de “persona”. Yo veo que se ha hablado de persona de
la misma manera, de un modo general, cuando creo que la persona es un
sujeto histdrico. No voy a detenerme en esto porque creo que lo que dijo un
participante ya mds o menos lo marcé al tratar el problema del pueblo. No
vamos a extendernos sobre el pueblo; aqui ya utilizariamos una categoria
que hace mds referencia a la historia y no como esa categoria de persona
que aparece como abistorica. Se habla del “didlogo” como elemento clave
de una relacion interpersonal, etc., pero es un didlogo indefinido que no
tiene marcos, no tiene referencia bistdrica concreta. Se habla de “conflicto”;
cuando yo pienso que las contradicciones que aparecieron en su exposi-
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cidn mds me parecen propips de un pseudo-conflicto, porque no aparecen
las contradicciones que enmarcan los procesos histdricos. Yo pienso que s
contradicciones propia de la historia, las contradicciones que enmarcan [os
procesos histéricos.

“En sintesis, lo que yo quiero plantear es que necesitamos tratar de
profundizar en el lenguaje con el cual debemos trasmitir nuestras expe-
riencias. Porque a veces un lenguaje, mds que trasmitir una experiencia,
puede resultar encubridor de la experiencia cuando ese lenguaje no asume
precisamente lo que queremos que asuma que es ese proceso histdrico”.

El disertante'®® aludié, en primer lugar, a la posicién actual de
Paulo Freire. “Es verdad, dijo, que Paulo Freire prepara tdpicos nuevos.
Sin embargo La pedagogia de los oprimidos responderia a su posicién
actual. Fn cuanto a La educacién como prictica de la libertad, e/
mismo Freire confiesa que no se avergiienza de haberla escrito porque esto
le permite ahora rehacer su itinerario y dar cuenta de cémo y por qué lo
ha hecho”,

El prof. Healion'” intervino luego para sefialar: “lo que estd a ratz
de la dificultad que se estd planteando aqui, en esta reunién, es que no
aparece escrito cudl es el proyecto politico del cual arranca el expositor para
hacer su propuesta. Yo diria esto: si se planteara con claridad minimamen-
te, cudl es el proyecto politico concreto, en un espacio concreto de América
Latina, del cual se parte, se podria hacer una propuesta educativa mds
precisa. Si yo no explico, como educador, cudl es mi proyecto politico, no
hay una independencia en el planteamiento intelectual que hago de cémo
debe ser la educacion liberadora. Fsta es la dificultad.

Si me permite le voy a contar mi experiencia con P Freire, a quien
he tratado de estudiar varios asios y con quien dialogamos durante tres dias
en Buenos Aires: mi gran objecion contra P Freire, que merece mdximo
respeto en su época mientras estaba en América Latina, es que ahora al
plantear la realidad desde Europa, yo creo que se desfasa de la realidad de
América Latina. Un grupo de compaieros le dijimos: Pablo, si vas a ha-
“*DE LORA, Cecilio, S.M., Licenciado en Filosoffa por la Universidad de Madrid y de

Murcia; Licenciado en Teologfa por la Universidad de Friburgo (Suiza), Master en Socio-
logfa de la Educacién en la Universidad de Columbia; y doctor en Ciencia Sociales por
la Universidad Gregoriana (Roma). Durante las jornadas fue expositor del tema “Nueva
comprension del proceso educativo a la luz de la Teologia y la Filosofla de la Liberacion”.
"WHEALION, Juan M. Profesor en Filosoffa por la Universidad Catélica Argentina
(UCA). Durante 1973 y 1974 se desempefio como Coordinador General de la Direc-
cién Nacional de Educacién del Adulto (DINEA), teniendo un relevante papel en la

organizacién y lanzamiento de la CREAR (Campana de Reactivacién Educativa del
Adulto para la Reconstruccién).
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blar de la educacidn en América Latina, volvete a vivir a América Latina,
st no, no hables de la educacién en América Latina. Habla de la educacién
en Europa si querés, pero no de Educacivn en América Latina’. Le tocé
mucho porque llevabamos un didlogo muy a fondo, por eso es que llegamos
a decirselo en una relacion dialogal seria. Entonces resumo lo que quiero
plantear aqui: no me gusta la forma en que estamos trabajando aqui por-
que no hay posibilidad de coparticipacién educativa. ;Es vilido plantearse
educacion liberadora sin explicitar claramente cudl es la experiencia de
la cual arrancamos para que desde esta experiencia digamos; “ésta es la
prdctica colectiva de nuestro pueblo y a partir de aqui nos interesamos en
esta teoria, y a partir de en esta teoria planteamos la educacion” Pongo
un ejemplo: para mi la educacion no hace nada para la revolucién. El que
hace la revolucion es el ente colectivo del pueblo. La educacion es solamente
una herramienta metodoldgica para explicitar la lucha politica y la actitud
que preside el sistema educativo, y es independiente del sistema educativo,
como se puede observar en Argentina’.

En relacién con lo dicho abordé entonces el tercer tema que se
habfa propuesto: el de la conduccién. Lo recalcé como un punto bdsico
y elemental, pues sin conduccién cualquier organismo camina a su di-
solucién. “En este aspecto —dijo- se considera profundamente antifieireano:
no en cuanto al criterio de participacion, sino en cuanto se opone a una
participacion un poco amorfa, en el cual el animador aparece como aséptico,
“angelical”, puro, que nunca pone sus objetivos en funcion del grupo. Y ade-
mds, en segundo lugar, porque considera que la participacion debe purificar
el sentido del término ‘acercamiento critico a la realidad’.

Segtin el expositor este término suele encubrir dos posturas distin-
tas: el acercamiento, a fin de ir revisdndolo siempre a éste para mejorar-
lo constructivamente, o bien el criticismo a ultranza, que siempre est4
buscando qué estd mal. En este dltimo caso se busca siempre la causa
del conflicto para seguir adelante. Sin embargo no basta con descubrir
el conflicto: hay que solucionarlo; y para solucionarlo hay que ofrecer
estructuras orgdnicas, las cuales implican el principio de conduccién.
La conduccién es un servicio; la conduccién legal es aquélla que se basa
en un consenso. De ese modo se convalida el principio de autoridad.

Ademds el objetante, Padre M. Petty'* quiso también responder
SYPETTY, M.A. S. J. (Buenos Aires) licenciado en Filosoffa (1958), y en Teologfa (1965) por

las Facultades Jesufticas sitas en San Miguel, obtuvo el Master in Education de la Graduate
School of Education (Boston, USA) y se doctord en Filosofia en la Universidad de Chicago.

Durante las Jornadas fue expositor del tema “Dindmica Histérica del Cambio Educativo”.
Desde 1971 es Director del Centro de Investigaciones Educativas (CIE) Bs. As.

brevemente a las criticas hechas por Grosso'®' a Freire. “Hay que reco-
nocer que éste tiene una cierta ingenuidad al proponer la concientizacion.
Pero no hay que olvidar que para Freire hay que conducir el proceso a fin
de que la gente exprese su propia palabra. De modo que no niega la con-
duccion, sino que afirma que hay que conducir el proceso pedagdgico de tal
modo que se haga aflorar la palabra del otro. De lo contrario, se da el peli-
gro del adoctrinamiento. Por otro lado, es cierto que Freire ha ido evolucio-
nando: en el mismo anio 1974 éste dijo en la Universidad de Buenos Aires
que ‘el sistema educativo queda siempre definido por quienes detentan el
poder en la sociedad, a través de los medios de produccién y de coercion. ..
Una educacion liberadora no puede practicarse sistemdticamente antes que
se dé un proceso de transformacion radical’. Y agregé: ‘mientras tanto, la
tinica educacion posible para la liberacion. .. es: la organizacion politica de
las clases dominadas para la toma del poder que, al institucionalizarse pos-
teriormente se convertird en un proceso permanente de transformacion’.

Para el P. Petty hay una nueva ingenuidad en esta nueva postura
de Freire: es la ingenuidad de creer que por la toma de poder se va a
lograr un proceso permanente de transformacién. La historia ha mos-
trado que esa creencia es ingenua. Ademds se trata de una posicién
“ultra” porque habla de la “snica educacion posible para la liberacion’.
Indudablemente que la educacién para la liberacién va a poder expre-
sarse plenamente una ves haya un proyecto politico de liberacién, sea
éste cual fuera. Pero aun antes de llegar a la toma de poder hay mucho
camino que andar, precisamente en lo educativo, pues en ese dmbito
los tiempos de experimentacién son distintos que los tiempos politi-
cos: son mds largos en educacién y, por lo tanto, hay un camino mds
largo que hacer.

En cuanto al otro tema, el de Paulo Freire, el disertante no queria
negar los aspectos positivos de Freire, sino que apuntaba principalmen-
te al Freire actual y a los pdrrafos de la conferencia tenida en Buenos
Aires a los que aludié el P. Petty. En ella se da un autopismo ideolo-
gista, primero, en cuanto se plantea utépicamente que la revolucién
que vamos a hacer nosotros va a ser la revolucién. Por el contrario el
disertante piensa se da una evolucién hacia un perfeccionismo unita-
rio hasta la consumacién final: nuestro paso por la tierra es un aporte

P'GROSSO, Carlos Alberto, Licenciado y Profesor en Letras por la Universidad Catdlica
Argentina. Cuando tuvo a su cargo la exposicién era Director Nacional de la DINEA
(Direccién Nacional de Educacién del Adulto). Entre sus trabajos se cuenta “Bases para
una politica de educacion de adultos”. (1973) y varios trabajos en distintas revistas literarias.
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medio en tiempo, para mejorar el hecho humano; pero seguramente
nuestros hijos y nietos van a criticar nuestra actual propuesta de re-
volucién. No existe la revolucién, sino que existen revoluciones en la
evolucién de la humanidad. Y en segundo lugar, le critica a Freire que
al no comprender el paso progresivo del crecimiento de la humanidad,
pretende poner a la educacién en la disyuntiva: o el sistema o la me-
tralleta. Hay momentos en que distintas herramientas son necesarias:
pero lo principal es la orgdnica para conseguir objetivos.

Teniendo en cuenta lo dicho, el expositor criticé a Freire porque
plantea a veces principios de ultrismo que impiden una concrecién pro-
gresiva: por ese utopismo ultrista puede llegar a ser disolvente, como
lo son también algunos que se dicen peronistas y critican de tal modo
las conducciones sindicales, supuestamente por burécratas, que asf sin
darse cuenta propician la casi disolucién de la estructura organizada.
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